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FILOLEGS ARABS | OCCIDENTALS DAVANT
DEL PROBLEMA DEL GENITIU

Per
JOSEP PUIG

Sota la influéncia de les llengués europees i de llurs gramatiques, hi ha
una tendéncia a aplicar a |’arab categories i motlles exclusius de les mateixes.
Aixd es déna evidentment en la questid dels cassos, doncs arribem a parlar
de nominatiu, genitiu o acusatiu.

En aquestes pagines no em proposo més que d'observar el tractament
gue en fan alguns fildlegs arabs tradicionals i altres occidentals perd cons-
cient de les possibles diferéncies, a la recerca d’una millor comprensié de! fet.

* * *

Els fildlegs arabs es refereixen al que anomenem «genitiu» amb els ter-
mes mahfad, «rebaixat» 0 madrir «llimat», segons pertanyin a les escoles gra-
maticals de Kufa o de Bassora, respectivament. Ambdds sén uns participis
passius que descriuen un fendmen foneétic afectant a la darrera consonant
d'una paraula: Es fa «baixar o es «llima» aquesta consonant al pronunciar-la
amb una vocal, la «i».

Sembla doncs gue el que ens volen dir és que aguesta «i» 0 bé serveix
per a atenuar |'explosié consonantica que suposa una sil-laba tancada o per
a possibilitar una cadena fonica, doncs la «i» té sovint una funcié auxiliar (cf.
Bravmann, Studies) perd aixd no té res a veure amb les funcions sintactiques
propies del que entenem per «cas».

En aquest contexte, ja S. de Sacy (Grammaire, |, 397) va cercar una al-
tra interpretacié del terme madrdr, en base al sentit originari de Jarra com
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«arrosegar», «tibar» i que seria la del genitui com cas de I'«atragut» per un al-
tre nom. No obstant, Fleischer (K/. Schriften, 306) observa i amb molt de rao
gue com «atraccié» s’aplica a la figura de 'anexio, idafa, en resulta una con-
tradiccié amb el punt de vista tradicional sobre la idéfa. Es dificil de creure
que el primer terme, el mudaf, «afegit» pugui ésser «el que atrau», mentres
que el segén, el mudaf ilaihi, «alld al que s’afegeix» vagi a ésser «l'atragut».
El primer terme no té un sentit actiu sind el segon, que precisament es posa
en genitiu.

Sense donar-nos compte, hem passat d’'una qUestié fonética afllada a la
de la iddfa amb la que sembla relacionada molt de prop, tal com s’ha vist des
del moment dels primers gramatics. Prenguem Sibawaihi {4+ 793) i az-Zamah
SarT (+ 1143) com representatius de la linia classica, en la qual es situen se-
parats per prou de temps. Malgrat aix0, llegim la mateixa senténcia: «El geni-
tiu (Jarr) existeix en cada nom al que se li afegeix un altre {mudaf ilaihi) (ST
bawaihi, Kitadb, # 100, 1, 177). «Un nom no es posa en genitiu més que per
I'anexid» {ZamahS$ari, Mufassal, 36).

El genitiu es presenta vinculat inevitablement amb una construccio; dient-
ho amb paraules del segon gramatic: «/"anexié |'exigeix, tal com |'ésser sub-
jecte o objecte exigeixen el nominatiu i I'acusatiu» (ibidem). Cal doncs conei-
xer aquesta figura i una manera de fer-ho és per induccid, aprofitant la classi-
ficacié que ens ofereix az-Zamah3arT. A travers de la mateixa, podem fer-nos
una idea del que és I'anexid i del paper del genitiu. Podem dibuixar aquest
quadre sinoptic:

Especificacio (tahsTs)
Determinacid (ta®rif)

Anexid significant

Necesaria (/azima) Circumstancial { + zuraf)
No circumstancial

Innecessaria (gair l1azima)

) . ! Adijectiu-objecte (pacient) {as-sifa il mafialiha)
Anexi6 terminoldgica {Adjeotiu-subjecte {agent) (as-sifa il faCiliha)

Aquesta classificacié del Zamah3arm es més completa que la del Stbawaihi,
doncs aquest en I'esmentat # 100, es limitava a dir que el Jarr es déna quan
se li afegeix —pel davant— 1) queicom gque no és ni nom ni adverbi (zarf),
2) un adverbi 0 mot de circumstancia, ¢ 3) un nom. Uns exemples ho acla-
ren: de 1), les particules bi-, Ii-, ka-, la-, ta-; de 2), halfa, amama, quddama,
ward‘a, etc.; i de 3) a més del que nosaltres anomenem substantius, noms
com mitl, gair, kull o ba‘d.

Quan az-Zamah3arT fa la primera divisio, entre una anexié semantica i una

rormal, esta senyalant la complexitat del fenomen que es déna a diferents ni-
vells de la llengua. En principi, podem fixar-nos en un nivell purament formal.
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FILOLEGS ARABS | OCCIDENTALS DAVANT... / Puig

Agafem, per exemple, una anexid pel significat —i és clar, també per la forma—
com constitueixen les frases: daru *Amrin, «la casa de *Amrm, o també gula
mu ragulin, «un vailet d’'un homen». Si observem com es comporten aquestes
paraules dintre del conjunt de la llengua, facilment establim unes regles: el
primer terme té llibertat en quant al cas, perd no admet ni el tanwin ni |'arti-
cle. El segon terme té la llibertat en quant a determinacié, perd no en quant
al cas {(genitiu o cas oblic). Entre I'un i I'altre hi ha una concordancia en el
nombre i crida I'atencié el fet de que només |‘article pot intercalar-se entre
primer i segon terme. Si el primer rep un qualificatiu 0 demostratiu, aguests
van darrera del grup, doncs afecten tot el grup: kitdbu Llahi I-fazizu, «el lli-
bre gloriés de Déu». Com que la intercalacié no és possible, cal recérrer al
pronom: saifu Zaidin wa-rumhuhu, literalment: «|’espasa de Zaid i la llanca
d'ell». Az-Zamah3arT, no obstant reconeix el en Mufassal (p. 42, 1. 12 iss.)
que la poesia admet la intercalacié i ens déna exemples, entre ells aquest de
Farazdaq: baina dird°ay wa-Jabhati I-asadi, «entre els dos bracos i el front del
lled», i aquest de Durna: huméa ahwa T l-harbi man 14 aha lahu, «ells dos sén
els germans en la guerra del qui no té german.

La interpretacié més facil en aquests cassos és la de considerar-ho una
llicéncia poética, pero fins a quin punt aquesta seria possible si el genitiu com
a cas hagués perdut tota la seva funcionalitat? Sembia més ldgic creure que
hi havia un estat de reccié nominal marcada per la vocal desinencial, de ma-
nera que |'ordre de les paraules en la frase no era imprescindible per a com-
prendre la situacié de dependéncia.

Aqguestes normes perd no es compleixen del tot, com sabem, quan |’ane-
xi6 no és «auténtica» gair al-haqigiya siné tan sols formal. Dels exemples que
ens donen els esmentats gramatics, podem subratllar-ne tres: rakibu farasin
«que munta un cavall», una construccid, en la qual davant del genitiu es posa
un adjectiu verbal o participi i en la qual el genitiu equival a I'objecte verbal;
Hindun ga’ilatu I-wisahi. «Hind, el cinturé de la qual esta solt», on també un
adjectiu verbal precedeix el mudaf, perd on el genitiu no és objecte sing sub-
jecte de |'accid verbal; i finalment I‘'exemple tan utilitzat de hasanu I-waghi
«bell de caran, en la qual el «regent» és un qualificatiu sense connotacié verbal
i el genitiu és subjecte d’una oracién nominal.

La construccid en sf ofereix un ordre «irregular», doncs un adjectiu, ver-
bal o no, habar o tabi® va darrera del substantiu corresponent i aqui és at
revés.

En quant al comportament linguistic, la nota principal és {'admissi6 de
I"article. El fet d’afegir un adjectiu al mudaf ilaihi fa que tota la construccid
funcioni com a tal, en el sentit de no crear determinacié i aixd ens ho recorda
el mateix Stbawaihi:

«Tens que saber que en arab el primer terme de I'anexié {mudaf)
no admet "article més que quan s’afegeix a la determinacié de cosa
coneguda, dins d’aquest capitol, com dient: aguest bell de cara» (Kit3
b, I, # 41, p. 83).
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car I"adjectiu «malgrat de tenir un genitiu darrera, no es determina» (Ibidem}.
Doncs bé, aquesta construccié divergent va cridar molt I'atencié dels fildlegs
arabs, en especial quan el mudaf no era un adjectiu (sifa) qualificatiu o bé
verbal, sobre tot passiu (maf €al), sind actiu i transitiu (fail).

L’expressié rakibu farasin «que munta un cavall» i que seria representati-
va d’aquest grup com hem vist, poc ens diu de les complicacions gue poden
sortir, i en les quals té que veure la determinacid o indeterminacié del conjunt
i que inclouen també la possibilitat de I"acusatiu en el lloc del genitiu. D'elles
ens en parla Stbawaihi en els capitols # 37 del Kitab {(p. 70-74, equiparaci6
del participi amb I'imperfectiu), # 39 (pp. 77-79, participis amb ['article),
# 41 (pp. 81-88, i az-Zamah3arT, pp. 37 (1.17)-38 {1.5) aquest amb la bre-
vetat que el caracterisa en el Mufassal.

Tan Noeldeke (Zur Grammatik, pp. 29-31) com Fleischer s'ajusten al que
aquells presenten i em sigui permeés de recollir I’exposicié del darrer (K. Schrif-
ten, 605-608), d'aquesta manera:

1. L’exemple posat abans, rakibu farasin, on el genitiu esta indetermi-
nat, suposa que la idafa no produeix determinacid.

2. El complement pot estar determinat: Jamiu n-nasi «que reuneix la
gent», i en tal cas el conjunt pot ésser-ho o no.

2.1. Ho ser3 si

2.1.1. el participi ha perdut tota nocio temporal: batitu d-dahki «que
provoca el riure», i si

2.1.2. es pot identificar amb un nom d’accié i té sentit de passat: ka
tibu [-kitabi «el que va escriure el llibre»,

Pel contrari, la indeterminacid s'imposa quan

2.2. I'acci6 expressada en el participi és transitoria tan si esta referida
al passat, present o futur. | Fieischer fa arribar una cita coranica:

Rabbana. innaka gamitu n-nasi li-yaumin la raiba fi-hi. (Sura 3.7) «Sen-
yor meu! Tu seras el que reunira la gent un dia, del qual no n’hi ha dubte».
Sibawaihi ens déna molts exemples-en p. 71 (1.7)-73 (1.5).

El comportament d’aquesta idafa amb I'article, a situar-lo davant del mudaf
té la seva logica, perd veiem primer els fets: I’article no pot determinar ni les
construccions de # 1. nilesde 2.1. En quant a les de 2.2., les donades no
sén unanims:

2.2.1. Hiha acord general en admetre que si el genitiu té article, tam-
bé el pot dur el primer terme: ad-daribu r-raduli, i en el dual i plural masculf
extern tenim una solucié de compromis: la nunacié desapareix: ad-dariba r-
raguli, ad-dariba r-raguii.
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2.2.2. Si el mudaf ilaihi esta determinat d’una forma diferent que per
I"article, per exemple, per ésser un nom propi «Zaid» i el mudaf esta en singu-
lar, els gramatics de Bassora no ho admeten, perd si els de Kufa, com al-Farra’
(+ 822) que diu ad-daribu Zaidin. Ara bé, tots ho admeten si el mudaf és
un dual o plural masculi sa.

Quines s6n les raons d'aquest comportament? Sembla facil de compren-
dre que en el primer dels cassos la preséncia de |"article destruiria la indeter-
minacié que deu prevaler quan el segon terme va sgnse ell. Sota un aspecte
formal, es déna una regla que exclou simplement la possibilitat de que I'arti-
cle només pugui anar davant del primer terme.

En el segon cas (2.1.) manca la natura adjectival, caracteristica de I'ane-
xi6 descriptiva i que en si és indiferent a la determinacid, i per tant el compor-
tament negatiu respecte de l'article correspon al de la idafa primaria.

Finalment en 2.2., I’'aspecte imperfectiu s'associa amb I’adjectival i si el
segon terme porta I'article el conjunt és susceptible de portar-lo també.

El problema es planteja quan el mudaf ilaihi esta determinat pel sentit,
perd no fornalment. En si no hi ha motiu per a que el grup no admeti I'article,
tal com fan els de Kufa, pero la liengua té la seva dindmica formal, i sembla
imposarse la linia que I'exclou, precisament per a no «xocar» amb la norma
de que {’article si va davant del grup, també té que anar-hi davant del segon
terme.

En definitiva, crec que també aqui es reflecteix I'evolucié sugerida en
pag. ,ésadir, guel'ordre dels motsila posici6 de I'article sén norma domi-
nant i que la funcié d'una marca de genitiu cal buscar-la de manera residual.

No és aquesta, és clar, I'explicacié dels fildlegs arabs que considerem.
Llur explicacié es basa en |'«alleugerement» fonetic: prenem az-Zamah&arf i
son tractament del darrer cas (2.2.2.) en Mufassal, p. 37. El que tothom ac-
cepti les construccions wa-huma d-dariba Zaidin wa humu d-dariba Zaidin perd
la majoria no accepti ag-daribu Zaidin es deu a que «no guanyes un alleugere-
ment amb 1'anexié, com |"aconseguixes en el dual o en el plural». El que vol
dir sens dubte, és que hi ha una férmula alternativa: amb |I’acusatiu, per exem-
ple, ad-daribdna 'r-ragula, perd que és més pesada.

Aquesta és I'explicacié que també ens déna Stbawaihi (Kitab, # 37, pp.

" 71-72; # 39, p. 78) encara que és evident que la substitucié no es pot fer
comptant només amb aquest factor. Les possibilitats d’aquesta les considera
entre els capitols 37 i 41 del Kitab i I’aspecte duratiu que el nom de fatil pu-
gui tenir resulta fonamental {v. Noeldeke, Zur Grammatik, p. 33). D’aquesta
manera tan podem llegir kullu nafsin da‘igatu I-mauti (Sara 3. 182) («Totes
les animes tastaran la mort») com al-mugimina s-salata wa’l-mu’tdna z-zakata
(Sdra. 4. 160 («els que fan la oracié i donen I’almoina»). El primer exemple
I'explica per I'alleugerement (Kitab, # 37, p. 71, 1. 11} i el segon, més o
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menys pel contrari, «perqué el nan esta fixe» (Kitab, # 39, p. 78, 1. 2-3).
En ambddés cassos el sentit duratiu no es pot negar.

* * *

Malgrat I'interés que té la conversié entre el genitiu i I'acusatiu, no po-
dem oblidar que el nostre objectiu esta en la relacié entre el primer i la cons-
truccid de la idafa. Fins ara hem vist les caracteristiques comuns i les diferen-
cials entre I'anexid formal i la semantica des del punt de vista del comporta-
ment linguistic com és |'ordre o la posicié d’una particula. Perd dintre de la
idafa propia, az-Zamah3arTi els demés filolegs drabs aprofondeixen en noves
distinciones, no sempre estrictament linguistiques.

Aquest és el cas de la divisit que fa segons el resultat que produeix |'anexié
de dos noms substantius en quant a la determinacié. Abans hem vist (p. )
qgue si el mudaf tenia valor «adjectival», no en resuitava una determinacid, i
aix0d també pot passar amb dos «substantius».

En el Mufassal,, p. 37, parla de ta%if i de tahsis y posa aquests exem-
ples: «produeix determinacié (ta®rf) daru *Amrin (la casa de ‘Amr) i produeix
especificacid (tahsis) gulamu radulin (un vailet d’un home)». Altres exemples
que proporciona sén hatamu fissatin, «un anell de plata», siwaru dahabin «un
bracalet d'or» o babu sagdin «una porta de fusta de teca», perd no en canvi
imra’atu haggamin, «una dona d’un barber», popularitzat per Fleischer (KI.
Schriften, p. 602).

Igual doncs que en I’anexié formal, el bloc resultant és indeterminat. Les
raons son ben diferents: en el cas de la primera, la natura adjectival el feia
«neutre» a la determinaci6, i podia rebre |"article en molts cassos. Aqui pel
contrari, la indeterminacié és gueicom d’essencial: gracies a ella, el nou con-
cepte gue resulta de I'anexié manté una extensié general. En una especifica-
cié, tahsis, I'article no pot apareixer ni davant ni en mig del grup, aixi com
tampoc el segon terme pot estar determinat per altres vies. El tahsis s’associa
i es confon amb V'aposicid ‘atf al-bayan (cf. Mufassal, p. 50). Resulta el ma-
teix de dir sanamu dahabun que sanamun dahabun «un idol d'or», o de dir
sanamu d-dahabi, que as-sanamu d-dahabu. En el segon exemple, hem pas-
sat de I'especificacié a la determinacié concreta.

Si prescindim de les desinéncies de cas, la construccid en el primer exem-
ple és la mateixa. Wright (A Grammar, v. I, p. 229B) diu perd que la cons-
truccid aposicional és més antiga. Seria perqué abans el genitiu tenia una fun-
cionalitat que no comprenia |'especificacié, i menys la del material?

Esta clar que I'anexid auténtica té el comportament formal descrit al co-
mencament degut a que produeix determinacid, perd aquesta no és resultat
exclusiu d’aquella:

«la determinacié® (matrifa) és el senyalar una cosa concreta, i com-
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pren cinc classes: el nom propi, el pronom personal, el deictic (de-
mostratiu i relatiu), el nom que porta !'article i el primer terme en una
anexié propia» (Mufassal, p. 81).

Aixd no vol dir que la determinacié no sigui un factor essencial en I’ane-
xié propia, on el primer terme té que ésser un substantiu, i aquest factor és
precisament el que la diferéncia de I’anexié també entre noms com és la «im-
propia» d’especificacié.

La classificacié d'az-Zamah3arT inclou una subdivisié de I'anexié seman-
tica sota el criteri de la regularitat, o fins i tot necessitat, amb la qual determi-
nats «noms» sempre apareixen com afegits a altres, és a dir com a primers
termes d’una idafa. De seguida passa, perd a una altra subdivisié d‘aquella,
segons aguests primers termes pertanyin a dues categories de significat: una
relativa a les posicions en i’espai i el temps, i I"altra, a normes ldgiques. Per
al primer grup, I’arab t¢ un nom «zarf», perd no per al segon, del qual en sén
exemples «tot» (kull}, «part» (ba®d}, «semblant» (mitl) o «diferent» (gair), eis
quals no produeixen determinacié: marartu bi-ragulin mitli-ka, «vaig passar a
costat d’'un home igual que td» (Mufassal, p. 38).

Utilitzar per a la classificacié un criteri de significat, com és de pertanyer
a les relacions espai-temps o a les logiques, significa passar d’un nivell lin-
glistic a un de meta-lingulistic, d’un conductista a un loégic. Es una cosa fre-
guent en la gramatica arab tradicional. Pensem que la classificacié que aca-
bem de veure té un antecedent en Stbawaihi (Kitab, # 100) i abans esmen-
tat en pag. . Elseu criteri era molt senzill: divideix la idafa segons s'afegeixi
un mudaf nominal {ism), circumstancial (zarf) o diferent dels dos, les particu-
les, al corresponent genitiu.

Evidentment hi ha unes diferéncies entre els dos filolegs, que reflecteix
tan el desenvolupament de la ciéncia gramatical com de la mateixa llengua.
Az-ZamahSarT, per exemple, no parla de particules com bi, li, min, etc. dintre
de la idafa) nominal, és a dir, d’'un nom afegit a un altre, siné que ho fa més
endavant (Mufassal, pp. 131-134) en un capitol a part i advertint d’entrada
la conexié verbal d’aquestes particules, les quals «fan arribar els continguts
dels verbs als noms» (ibidem, p. 131, 1. 4). Sens dubte, aquesta conexié ver-
bal és més important que el fet de que la particula afegida a un nom, pugui
fer-lo acabar en «genitiu».

En conjunt, no obstant, no se'ns ofereix una teoria consequent de la ida
fa i del garr, de I’afegir mots i de I’acabar en -i, potser per les dificuitats d’un
meétode que opera a diversos nivells indistintament, perd en qualsevol cas per
la complexitat i el nombre de construccions que s’arrenglen amb les esmen-
tades figures. Veiem doncs si fildlegs occidentals la completen.

* * *

Es un meérit indiscutible de H. Reckendorf, com ja ho va recongixer H.
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Gatje (Strukturen, p. 61) haver establert que les diferents classes de genitiu,
constituides en base a la terminologia de la gramatica llatina, responen en de-
finitiva a les possibles menes de relacié entre dos noms:

«caldria veure si en la construcci¢ del genitiu no poden reapareixer
totes les relacions sintactiques que existeixen en general, entre dos
noms» {Die synt. Verh., p. 125).

Per aixd Gétje introdueix |'expressié de «conexions de genitiu com pro-
posicions enunciatives en poténcia» *. Els potencials enunciats poden
classificar-se segons categories filosdfiques que també venen de |"analisi del
nostre llenguatge, per exemple les aristoteliques, i resulta que la classificacio
de Reckendorf estd molt a prop d'aquestes.

Ens enumera onze forms de relacid: 1) entre subjecte i predicat (el geniti-
vus exepegeticus dels gramatic llatins), 2) del subjecte amb la materia o for-
ma (recordem exemples de tahsis), 3) entre la mesura i el mesurat: talatatu-
abudin, «tres esclaus», 4) una relacié de valor moral: annatu na‘imin, «un
jardi de felicitat» (Stra 56:88), 5) entre predicat i subjecte, com en els exem-
ples d’anexié descriptiva amb un adjectiu o participe de mudaf, 6) entre I'ob-
jecte i el seu posseidor. En aquest punt, Reckendorf (Die synt. Verh., pp. 129-
130) fa una interpretacié personal de la relacié de possessié en les llengues
semitiques. Li sembla que en aquestes, |'objecte posseit és gramaticalment
el subjecte i d’aqui que els exemples siguin «derivats»: Jaru buydtihim «el vei
(que tenen) liurs cases» (ibid., p. 130).

7) La relacio de la part (1er. terme) amb el tot (2on.): un partitiu que
inclou I"elatiu: asgaruhum, «el més petit d'ells», 8) amb |’espai o temps cir-
cumdant en un sentit d'«ambit»: qutla Uhudin «els morts de {la batalla d')
Uhudp», 9) relacié del verb —en forma de nom d‘accié— amb el seu subjecte,
i.e., genitivus subjectivus, 10) o amb el seu objecte, g. objectivus, i 11) una
relacid comparable amb la de 3), perd on el genitiu no és res mesurat, sind
només delimitat: fT ayyami ‘Utmana, «en els dies de ‘Utman» (ibidem, p.
132).

Amb paraules d’az-Zamah$ari, aguests sén exemples d’anexié no obli-
gatoria. Com explica Reckendorf la que si ho és? La seva resposta introdueix
una expressid analoga: conexions de genitiu «rigides» {erstarrte). Aguestes
comprenen: a) la correlacid, b) tot o part, c} igual o diferent i d} la identitat.
Els exemples els podem posar faciiment i les pagines corresponents de Rec-
kendorf {(op. cit., pp. 133-153) en sadollen.

Encara que Reckendorf es mogués basicament en categories de la filolo-
gia llatina o classica, el seu intent sistematitzador ha aconseguit de fer-nos
comprendre la complexitat que es descubreix en les construccions de «geni-
tiun. De fet, les categories que ell emplea no sén molt diferents de les que

Genitivverbindungen als potentielle Aussagesétze.
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un lingtiista actual pugui aplicar, i aqui tenim |'analisi de V. Cantarino (Syntax,
# 71-89, pp. 90-157) per a confirmar-ho.

Utilitza aquest unes «categories of meaning» que sén les de possessio,
pertenéncia a un grup, partitiu, relacié amb el material (una modalitat del par-
titiu}, amb 'objecte, amb I'agent o subjecte, de la qualitat amb el que la pos-
seeix, 0 a la inversa. Exemples d’aquestes dues darreres sén: hasanu mu‘a-
malatihi, «el seu noble comportament» (ibidem, p. 114} i la salutacié masa’a
I-hairi, «<bona tarda» {p. 115). Altres categories sén les de desti o contingut,
d’explicacié (=epexegetic), temps, lloc 0 mesura i «la relacié entre un nom
i la seva especificacié o determinacié». Entren aqui, normalment, els cassos
d’anexié impropia: lubnaniyu l-asli, «libanés d’origen» (p. 116).

També parla Cantarino d’unes construccions «especials» de manera sem-
blant a les conexions «rigides» de Reckendorf o les «forcoses» d’az-Zamah3art
. A més de les conegudes senyalant la «part» 0 el «tot», «identitat», «<semblan-
can, etc., voldria destacar les referéncies a sahib, ahl i termes de relaci6 fami-
liar, que perden el significat originari i funcionen en analogia: ashabu I-haqT-
gati, «els realistes» (ibidem, p. 120).

Podem dir no obstant que malgrat estudiar un drab modern on es reflec-
ten els resultats d'una‘evolucié inevitable, les coincidéncies amb Reckendorf
predominen. Un avantatge de Cantarino crec és la clara distincié entre el ni-
vell linguistic, i.e., normes de construccid, i el meta-linglfstic, de les catego-
ries de significat que sén les que ara ens interessen. Encara que ell les consi-
deri des d'una aproximacié empirica, no sén molt diferents de les que esta-
blia Reckendorf seguint més aviat les guies de la filologia classica. Les raons
tenim que buscar-les en la mateixa natura del llenguatge i del pensament que
recorre a unes categories universals, encara que les construccions que les ex-
pressen variin.

L’intent més profund d’explicar unitdriament aquesta varietat de relacions
o categories el fa H. Gatje en I"article «Strukturen der Genitivvervindung» citat
en la bibliografia, on estableix que en el genitiu es manifesten dues categories
filosofiques: una ldgica i una ontoldgica. Gatje es basa en I'exposicié de Rec-
kendorf, per una part, i en I'instrumentari de von Freytag, autor de |'obra Lo-
gik. lhr System und ihr Verhaltnis zur Logistik (Stuttgart, 3a, 1961), per l'altra.

La logica ordena els ents en espécies i géneres, i per aixd |’ambit dels
genitius «ldgics» compren sobre tot les relacions entre subjecte (espécie) i el
predicat (genere). Aquelles entre subjecte i objecte no sén explicables per una
identitat parcial entre géneres i especies, perd no obstant hi ha una relacié
comu, que Gétje considera «ontoldgica».

Exemples de nivell «ldgic» provinents de Reckendorf els trobem en el seu
genitiu exepegétic, de la matéria, la forma, del mesurat, etc. (v. Strukturen,
p. 72). De relacié ontoldgica, ho sén tan I’objectiu, com el del posseidor, el
partitiu o les conexions «rigidesn. '
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La meva referencia a Gatje és sens dubte parcial i simplificada; espero
perd que sigui suficient per a demostrar que darrera d'una construccié deter-
minada, la llengua arab no «enmagatzema» un desordre de categories inco-
nexes, sind aquelles que articulen el nostre coneixement i en darrer grau, una
funcid que ell anomena «Ontologisierung» (ontologitzacié) i que afecta tan als
conceptes com a les relacions logiques, constituint-los en entitats indepen-
dents. En aquesta funcié, Gatje hi veia la forga lingUistica auténtica de la cons-
truccié de genitiu (Strukturen, p. 65).

Després de llegir els fildlegs arabs i occidentals esmentats, dificilment po-
dem parlar de «genitiu» com d’un cas gramatical en el sentit classic. Ja el ma-
teix SThawaihi |'associava amb una construccid, la idafa, que des del punt de
vista historic, i seguint a Reckendorf (Die synt. Verh., pp. 124-125) sera pos-
terior.

L’anexié que no volia dir res més que afegir un nom a un altre, el qual
pren la desinéncia -i, resta funcionalitat al genitiu i només les «excepcions»
en gqueden com testimonis. L'ordre dels mots, la posicié de I'article o I'efecte
de determinacid son els veritables factors que la defineixen.

L'anexid, ara bé, té un espectre més ampli que el d’un cas genitiu, enca-
ra que aquest fés el cas ad-nominal en exclusiva (*), doncs cobre també al-
guna part del verb (a travers de les particules). S'ha convertit en la construc-
ci6 per excel.léncia entre noms.

D'aqui que uns segles més tard, az-Zamah#&arT tingui neccessitat d’entrar
en una classificacié que expliqui els sentits ben diferents que pot tenir, La ten-
dencia regularitzadora de la llengua, evident en la idafa, no anul-la fendbmens
o categories del coneixement. Aquest cam/ és el que segueixen sobre tot Rec-
kendorf i Gatje, i pel que completem la nostra aproximacio.

*} Recordem la vinculacié del genitiu amb els noms de pertenéncia (nisba) que sembla
limitar la seva funcié. Cfr. Reckendorf, Die synt. Verh., pp. 121-122.
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LA SICILIA DESCRITA DELLA PENNA DE UN AUTORE
DEL X SECOLO: IBN HAWQAL *

Por .
ABDERRAHMAN TLILI

Confjgurazione della terra (Kitab surat al-ard:
I'ordine della opera e il suo programma.

_ Sem_b_ra che ci siano state diverse redazione successive dell’opera. Una
prima edizione ha devuto portare lo stesso titolo di quella di al-stakhri: Des-
crizione degli itinerari e degli stali. Ibn Hawgal ha proceduto a un costante
aggiornamento del suo lavoro, e gli storici sono d’accordo nel fissare all’anno
988 la data della revisione definitiva. (1).

Il piano dell’Opera & copiato da quello di Istakhir; comincia con una intro-
duzione generale sulla terra: «Fisionomia della terra». Vengono in seguito le
descrizioni delle province, con la penisola arabica in testa: «ho cominciato dal
territorio degli arabi, di cui ho fatte una regione distinta perche essa contiene
la Ka’ba e la Mecca, madre delle citta, ed & ai miei occhi il centro di tutto I'in-
siemen, (2); viene in sequito la descrizione del mare di Persia che la circonda.
Ci sono in tutto sedici provincie: I’Arabia, il Maghreb, I'Egitto, la Siria, I’Alta
Mesopotania, I'Iraq, it Khuzistan, il Fars, il Kerman, il Sind, I'insieme Armenia-
Azerbaidjan, il Djibal, il Dailan-Tabaristan, il Seistan, il Khorassan, la Transe-
xina; a queste bisogna aggiungere i quattro insiemi che costituiscono il mare
di Persia, il mare Mediterraneo, il mar Caspio e la Steppa del Khorassan e del
Fars.

(* )1 nostro studio & basato quasi interamente sull’opera di lbn Hawqal Confi-

{*) m. dopo 366/997.
(1) G. Wiet, Introduction & Ja littératura arabe (Paris, 1966) p. XIII.

(2) Ibn Hawaqal, Configuration de la terre, p. 6, 18.
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guration de la terra tradotto in francese da J. H. Kramers e G. Wiet. Per mag-
giori referenze, rinviamo i lettorilinteressati alla nostra bibliografia in fine articolo.

Il programma & presentato nell’introduzione:

«Ho tracciato per ciascuna delle parti alle quali ho consacrato un capitolo
intero, un disegno precisando la posizione di questa regione, con la menzione
delle localita e delle regioni circostanti, delle citta e delle province che contie-
ne, i suoi tributi e le sue rendite, i suoi fiumi e isuoi mari. Vi ho riunito tutto
cid che si dovrebbe conoscere su ogni regione, vale a dire le diverse fonti di
ricchezza, le imposizioni, le decime, le imposte fondiarie, le distanze negli iti-
nerari, I'esportazione e gli articolo di commercion. (3).

Si tratta dunque d’un atlas dell,Islam, largamente commentato. In effetti & nella
doppia ottica di un cartografo, ma di un cartografo del solo Islam che Ibn Haw-
gal immagino la sua opera geografica. Nonostante ci¢ i dati accumulati du-
rante i suoi viaggi lo incitarono a concentrare la maggior parte dei suoi sforzi
nel testo stesso.

Il Kitdb surat al-ard contiene la descrizione del mondo musulmano con

I'indicazione di ogni regione, dando priorita alle caratteristiche geografiche piut-
tosto che a quelle politiche.

Senza uscire dal quadro generale dell’lslam, né dalla presentazione di cias-
cuna provincia presa una ad una, Ibn Hawgal aggiunge alla sua descrizione
delle osservazioni sui diversi paesi e popoli vicini dell’lslam che gli sembraro-
no di particolare interesse: Sudanesi, Nubiani, cristiani di Spagna, ecc.

1. Il suo metodo: la sua preoccupazione di informare
e la critica personale

«Sin da giovane ho ardentemente desiderato conoscere la storia dei di-
versi paesi, ed informarmi sulle condizioni delle grandi citta. Interrogavo sen-
za tregua i viaggiatori che avevano percorso il mondo, i cortigiani e i mercanti
e leggevo le opere concernenti questa materia. Quando mi capitd di incontra-
re un uomo che stimavo veritiero e che pensai ben informato sugli argomenti
di cui lo avrei intrattenuto, gli feci ripetere I"avvenimento in cui avevo creduto
e misurai la sua veridicita. Ritenni la sua narrazione, studiai i suoi itinerari, le
sue descrizioni di paesi, e constatai che la maggior parte delle sue dichiara-
zioni erano errate e che il mio interlocutore ignorava quasi tutto di cid che rec-
contava. Lo invitai allora a riprendere il racconto che gli avevo domandato e
gli feci ascoltare la descrizione che avevo preso altrove. Confrontai cosi con
lui il dire di un altro informatore che aveva visto cio di cui si trattava. In segui-
to confrontai queste due versioni a una terza, con parzialita e senza partito
preso: le testimonianze differivano ancora e le posizioni erano contradditto-
rie. Questo alla lunga, nom mi rese che ancor pil avido di soddisfare al gusto

(3} Ibn Hawagal, op. cit., p. 2.
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che risentivo per il viaggio, senza contare |'attrazione per i pericoli € il deside-
rio di stimare esattamente la posizione delle citta, le condizioni delle metropo-
li, i limiti delle province e delle regioni. Durante le mie peregrinazioni, né il li-
bro di Ibn Khurdadhbeh, né quello di Djaihani, né il preciso Abul-Faradj Quda-
ma ibn’far non mi abbandonarono. Le lettura delle prime due opere mi avevano
assorbito tanto che devo chiedere perdono a Dio d'averle prese, e mi aveva-
no distolto nella mia obbligazione di coltivare altre scienze utili e di praticare
dei doveri imperativi». (4).

Questo testo ci & prezioso per stabiliere quale sia il metodo del nostro geo-
grafo. Esso & reppresentativo di quell’epoca.

1) l'informazione libresca resta una fonte essenziale; il prestito resta sem-
pre in una certa misura, la sanzione della conoscienza, poiché Ibn Hawagal non
cerca di rivoluzionare la tradizione ma di perfezionarla;

2) l'informazione orale viene ad aggiungersi a quella precedente, egli in-
terroga i viaggiatori, i mercanti, i pellegrini ecc.

3) infine ricco delle sue nuove informazioni, dell’ espenenza personale che
niente puo rimpiazzare, verifica e controlla le informazioni raccolte nei libri e
nei racconti orali.

Cosl, Ibn Hawagqal si riferisce ad altri autori, vecchi ed arabi. Nonostante
ciod egli proclama la sua liberta nei confronti dei suoi predecessori e mette in
risalto il suo spirito critico. Si sappia che «Quest'opera non potrebbe esser con-
frontata a quella di Djaihani, e non concorda nemmeno con i dati di lbn Khur-
dadhbeh. E al lettore, e che Dio lo benedica, di considerare i fatti sui quali
ha dei dubbi, di riflettere alla maniera di chi, scegliendo la verita, si libera di
un gran numero di racconti d'informatori o di viaggiatori ignoranti e bugiardi
che non aspirano alla verita» (b).

L'informazione personale sistematizzata & il fondamento del suo meto-
do, e I'osservazione personale sara presa come criterio costante di riferimen-
to. L'amore por la verita si traduce con una riserva per la tradizioni incontro-
liabili, cosi pure con assenza significativa di «mirabilia». Nonostante cid dob-
biano qui marcare un limite quanto all’oggettivita del nostro viaggiatore, poiché
Ibn Hawaqal & parziale nei suoi scritti sulla Spagnia e la Sicilia, dove I'informa-
zione, reccolta presso mercanti, non riflette la realta. Ci troviano qui di fronte
a un problema che riprenderemo pit tardi.

LA SICILIA
1. SITUAZIONE E ASPETTI GENERALI DELL‘ISOLA

Di tutte le isole del mediterraneo, «la piu prospera, grazie all’lslam e la

(4) Ibn Hawagal, op. cit,, p. 321, 322.
(5) Ibn quqal, op. cit,, p. 5.
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sua popolazione, ¢ la Sicilia: & la pil grandé di tutte, la meglio approvviggio-
nata, la meglio difesa, dall’energia degli emigranti del Maghreb che vi affiuis-
cono» (6).

Sottolineiamo subito I'importanza che rappresenta la possessione della
Sicilia, e la presenza dei musulmani nel Mediterraneo per la loro sicurezza e
la loro economia, poiche I'isola occupa una posizione strategica tra i due ba-
cini del mediterraneo e conferisce ai suoi possessori il controllo della parte
ovest del mare. L'isola fu conquistata sotto gli Aghlabiti del Maghreb, verso
la mata del IX secolo. Pur senza essere diventato un lago mediterraneo, dopo
la conquista della Sicilia, il Mediterraneo & passato sotto il controllo arabo e
il commercio marittimo pud effettuarsi senza ingombrare le rive della Spagna
e del Maghreb fino a guelle dell’Egitto e della Siria.

wn Hawgal ci insegna che l'isola, soprattutto la citta di Palermo «& una
Marca contro I’Europa, una contrada che fa fronte al nemico: la guerra santa
persiste continuamente e il richiamo alle armi vi restd costante da quando la
Sicilia & stata conquistata» (7).

L'isola & costituita soprattutto da montagne, da castello e fortezze. Ci sono
molti conventi militari situati in riva al mare. Il sovrano possiede una flotta.

«Tra i paesi che sono sotto il dominio musulmano, dal punto di vista eco-
nomico si pud collegare la Sicilia alla Spagna» (8). Gran parte del suo territo-
rio & abitato e coltivato. lbn Hawaqal si trovd in questa regione nell’anno 362
{973) e afferma che al momento in cui egli vi era in visita, la situazione del
paese era peggiorata passando dall’abbondanza alla miseria. In effetti vedre-
mo che il quadro economico tracciato & abbastanza negativo.

Il geografo situa la Sicilia confrontandola alla Spagna, al Maghreb e all'im-
pero bizanting, indicando la citta di lfrigiya che gli sono in faccia: «essa situa-
ta in pieno mare, all’est della Spagna e in faccia alla regione del Maghreb a
partire da Ifrigiya, Badja e tabarqa fino a Marsa |-Kharaz. All’ovest, in mare
si trova la Corsica. A sud c'¢ I'isola di Pantelleria. All’est, sul litorale del conti-
nente in cui si trova Costantinopoli ¢’é la cittad di Reggio, poi le province della
Calabria» (9).

Per finire il testo ci informa sulla popolazione dell’isola, costituita come
sappiamo da emigrati del Maghreb. Infatti la Sicilia dopo la Spagnia, fu un
fronte dell’espanzione berbera: «quando un esercito berbero, proveniente dal
Maghreb penetra nei paesi bizantini, esso li devasta e li deruba, (...) & cosi
che i magrebini hanno imposto agli abitanti della Calabria un tributo annuo
di parecchi denari che essi prelevavano su di loro» (10).

(6) lbn Hawqal, op. cit,, p. 197, 198.
{7) bn Hanal, op. cit., p. 125.

(8) Ibn Hawqal, op. cit, p. 117.

(9) Ibn Hawaal. op. cit., p. 117.
(10} Ibn Hawgal, op. cit., p. 195.
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| tributi prelevati ogni anno ai bizantini della Calabria consistono una par-
te delle entrate dell’isola siciliana.

2. DESCRIZIONE DI UNA CITTA MUSULMANA: PALERMO

Ibn Hawaqal dedica numerose e preziose righe alla descrizione topografi-
ca di Palermo; «la sola citta (dell‘isola) celebre e reputata & Palermo, capitale
della Sicilia. E’ situata sul bordo del mare e si compone di cinque quartieri
vecini gli uni gli altri» (11).

- La sua espanzione & confrontabile a quella di Corfu.

La Sicilia musulmana vede la rinascita di Palermo; come la Spagna, essa
reppresenta & abitata da numerosi commercianti, essa € un centro di com-
mercio, e cid & dimostrato dalla sua pianta e dai numerosi mercati enumerati:
«essa & provvista di un mercado che la attraversa dall’est all’ovests e che chia-
mano la Grande Strada, che pavimentata di ciottoli, & occupata in tutta la sua
lunghezza da edifici commerciali» (12).

Ibn Hawagal ci dice che la moschea cattedrale, «vecchia chiesa cristiana»
{13), forma una massa impressionante e pud darci un’idea dell’opulenza e
della densita delta popolazione: «ho infatti stimato, un giorno che essa era piena
di gente, ch’essa poteva contenere pit di settemila persone» (14).

Palermo offre le stesse forme di crescita di Corfu; dalla conquista della
cittd, questa si ¢ dilatata topograficamente e demograficamente. Al centro si
trova la vecchia cittad, contorniata dai nuovi sobborghi. Una muraglia di pie-
tre, «molto alta e formidabile» (15), a nove porte, nominate con il loro nome
e minuziosamente descritte da Ibn Hawaqal, cinge la parte vecchia. Tutt,intor-
no si distinguono quattro quartieri:

— Khalisa, la cittd dei principi ed ammnistrativa. Essa & protetta da un
muro a quattro porte che racchiude il palazzo, gli uffici, la guarnigione milita-
re e l'arsenale;

— il quartiere degli Slavi, quartiere che si distingue per !’ origine dei suoi
abitanti, & piu popolato degli altri. Con una larga facciata marittima, protegge
il porto commerciale e i suoi marciapiedi. Dei corsi di acqua servono da sepa-
razione tra la cecchia Palermo e questo quartiere;

— il quartiere della Moschea di Ibn Saglab, anch’essa moito grande. Alla

{11} Ibn Hawgqal, op. cit., p. 117.
(12) tbn Hawgal, op. cit, p. 121.
(13) Ibn Hawaqal, op. cit, p. 117.
(14} ibn lHawan, op. cit, p. 119.
(15} Ibn Hawaqal, op. cit, p. 117.
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sua estremita scorre un ruscello largo e rapido sulle cui rive girano dei mulini.
Esso contiene degli orti e dei giardini;

— infine il quartiere Nuovo, ii cui nome testimonia la recente costruzio-
ne dell’agglomerato.

Il quartiere degli Ebrei si trova nella vecchia Palermo.

| principali mercati della citta e le differenti corporazioni di mestiere sono
situati tra la moschea di Ibn Saglab e il quartiere Nuovo; il geografo le enume-
ra una ad una. Le moschee sono estremamente numerose in Sicilia: «non co-
nosco una tale profusione di moschee in alcum luogo, né in alcuna grande
citta, persino con superficie doppia {...) piu di trecento moschee, la maggior
parte in buone condizioni e solide sotto i loro tetti» (16) solamente in Palermo.

L’ acqua potabile degli abitanti della citta proviere dai ruscelli 0 dai pozzi
che si trovano in ogni dimora, molto apperezzata «perché i siciliani mangiano
molte cipolle» (17).

3. QUADRO DELL'ECONOMIA SICILIANA

«Per cid che riguarda la fertilitd del paese e la sua produzione agricola
(...) la Sicilia & confrontabile alle contrade di cui noi abbiamo, all’inizio di questo
libro, vantato la fecondita e la prosperitd nel passato sin dai tempi antichi»
(18). Cosi, secondo tbn Hawgqal, la prosperita della Sicilia non & che un ricor-
do: quando egli la percorse, cioe a un‘epoca che egli defini essere «la piu fio-
rente e la pit abbondante» (19), la situazione dell’isola & peggiorata. Gli abi-
tanti sono divenuti dei barbari che negligiano tutte le forme di commercio, che
hanno abbandonato tutte le forme di ospitalita nei confronti degli stranieri e
dei viaggiatori.

Nel suo insieme il quadro tracciato dall’autore & molto negativo. La fragi-
lita dell’economia siciliana &€ manifesta, soprattutto perche I'isola dipende quasi
interamente dalle importazioni:

«i loro interessi vitali dipendono dagli importatori, ed essi hanno un urgente
bisogno che i commercianti li visitino. In effetti, riportandoci alla lista delle mi-
gliori risorse dei differenti paesi, quest’isola non produce che del grano, della
lana, delle pelli di animali, del vino, delle quantita insignificanti di zucchero
candito e qualche tessuto di lino» (20).

(16) Ibn Hawgal, op. cit., p. 119.
{17) lbn Hawgqal, op. ci‘t., p. 122.
(18) Ibn Hawgal, op. cit., p. 129.
{19) Ibn Hawaqal, op. cit., p. 129.
(20) Ibn Hawqa!, op. cit., p. 130.
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Tutte le altre derrate di prima necessita devono essere importate, «persi-
no quelle di cui si ha pit bisogno»{21). Non passa un’annata senza che i rac-
colti di frumento e di cereali si guastino a causa della negligenza dei contadini.

Cosi a parte le staffe, por le quali il commerciante Ibn Hawgal manifesta
un interesante particolare, in Sicilia non c& niente di buono, né di apprezzabile:

«Ma bisogna rendere giustizia alle loro stoffe, poiché esse sono di una
qualita e di un prezzo incomparabile. La loro fabbrica, che produce dei tessuti
in due forme ordinarie, vende i suoi capi tra cinquanta e sessanta ruba’i. Esse
sono ben superiori alle stoffe analoghe che si possono trovare in Egitto, e che
sono messe in vendita tra i cinquanta e i sessanta denari» (22).

Cid nonostante, nei dintorni di Palermo, tutta una zona adibita al giardi-
"naggio serve a nutrire gli abitanti della citta; molti corsi d’acqua fanno girare
i mulini.

«LLungo questi corsi d’acqua, dalla sorgente alla foce, ci sono lande mer-
cantili coperte di sterpaglia, in cui cresce la canna di Persia, dove si trovano
giardini con legumi e produttivi campi di cocomeri. Su questi terreni si racco-
glie soprattutto del papiro con cui si fabbricano dei rotoli per scrivere. Questo
papiro siciliano & il solo, su tutta la faccia della terra, che possa entrare in riva-
litd con il papiro egiziano» (23).

Esso & utilizzato soprattutto per i cavi delle ancore delle navi. Solo una
piccola parte & riservata alla fabbricazione di rotoli destinati ai documenti uffi-
ciali: «non se ne fabbricano pilu del bisogno» (24).

L’isola & particolarmente ricca di sorgenti e di ruscelli, e queste acque
sono utilizzate per l'irrigazione dei giardini: «la maggior parte dei corsi d’ ac-
gua a nord della cittd sono impiegati per l'irrigamento dei giardini per mezzo
di norias» {2B). | frutteti sono abbondanti e produttivi, ci sono anche delle vig-
ne destinate alla produzione di vino.

Infine, il paese possiede una mina di ferro, i cui estratti sono impiegati
per i bisogni della flotta e delle carrozze del sovrano: «questi giacimenti appar-
tenevano agli Ahghlabita e forniva loro importanti entrate» (26).

{21) tbn Hawaqal, op. cit., p. 130.
(22) lbn Hawaqal, op. cit., p. 130.
(23) Ibn Hawgal, op. cit, p. 121.
(24) Ibn Hawaqal, op. cit., p. 121.
(25) Ibn Hawaqal, op. cit., p. 122.
(26) Ibn Hawaqal, op. cit., p. 122.
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4. GIUDIZI ESPRESSI SULLA POPOLAZIONE DELL'ISOLA

It profondo disprezzo e I’esplosione di antipatie manifeste dal nostro geo-
grafo per la societa e la cultura siciliana, danno a tutto il capitolo consacrato
alla Sicilia un’'andatura diffamatoria; il tono & francamente ostile.

Nonostante cio, gquando Ibn Hawaqal mette piede in Sicilia alla fine del X
secolo, |'isola conosce un periodo assai prosperc. E'veroche, la Sicilia € a
quest’epoca una regione da poco islamizzata e possiede un livello di civilizza-
zione meno sviluppato del resto dei mondo musulmano.

Noteremo che i giudizi di lbn Hawaqal sul poco valore intellettuale e mora-
le degli arabi di Sicilia, dovuto secondo lui all’abuso che questa gente fa della
cipolla, restano molto sommari; «la conseguenza dell’abitudine di mangiare
cipolle, & che in questa citta, non si trovano pilu persone intelligenti, né abili,
né competenti in un ramo qualsiasi delle scienze, né animati da sentimenti
nobili e religiosi; anche la maggior parte della popolazione ha dei bassi istinti.
Per la maggior parte sono della gente vile e senza valore, senza intedimento
e senza una pieta reale. Sono per la maggior parte dei Bargajana e dei libertini
che si aggrappano a un popolo che ha conquisto il paese ed & morto» (27).

La denigrazione dei siciliani si fa ancora piu pronunciata per i maestri di
scuola. E’'per loro che la malizia si fa pil virulenta; uomini disprezzabili che
si refugiano nel «pit vile degli impeghi, il piti umile dei mestieri, |'occupazione
pil abietta» per sostrarsi a «un’obbligazione imposta da Dio: la guerra santa,
con i suoi onori e le sue glorie» {28).

«l maestri di scuola sono abbondanti in quest’isola poiché ci sono scuole
inogni localita. Sono di differenti categorie, ed occupano differenti gradi nel
campo dello squilibrio e dell’'imbecillita, in tutti i modi superando la demenza
dei maestri di tutti i paesi e degli imbecilli di ogni regione. Questo va tanto
lontano che essi discutono sul sovrano, sul suo modo di vivere, le sue prefe-
renze, ed essi impiegano espressioni ingiuriose parlando dei suoi difetti impu-
tando persino le sue buone qualita alle sue traverse (29).

Ibn Hawagal ha consacrato tutt’un’opera alla Sicilia, libro in cui ha larga-
mente amplifiato il suo giudizio sugli abitanti, «insistendo sulla loro povera in-
telligenza, la facilita delle loro stolterie, cosi come la loro costante negligenza,
la loro scandalosa ammirazione mutuale, i loro scandali, I'insipidita del loro
nutrimento, che accresce ancor piu la loro stupidita e la loro vergognosa abi-
tudine di credere solamente in se stessi» (30).

(27) Ibn Hawaqal, op. cit., p. 123.
(28) Ibn Hawaqal, op. cit., p. 125.
(29) Ibn Hawgal, op. cit., p. 125.
(30) Ibn Hawgal, op. cit., p. 128.
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I giudizio sfavorevole si estende anche agli abitanti dei conventi militari;
Ibn Hawaqal ci dice che sono i luoghi di incontro dei cattivi soggetti del paese
che trovano cosi modo di vivere al di fuori della societa regolare, alle spese
della gente devota e caritatevole.

Di fronte a un tono tanto ostile e ad una mancanza di oggettivita tale,
un’attitudine di prudenza & di rigore. Non dimentichiamo che il nostro viag-
giatore & un orientale puro, un Arabo originario della alta Mesopotamia; in Si-
cilia deve esser rimasto scioccato del miscuglio etnico della popolazione, e
per il livello di civilizzazione sensibilmente meno sviluppato. In pil egli & netta-
mente scandalizzato per la mancanza di pratiche religiose e la corruzione dei

sentimenti religiosi dei siciliani, i quali osano contrattare dei matrimoni con
i cristiani: :

«La maggior parte degli abitanti delle piazze forti, delle zone rurali e dei
villaggi sostengono I’opinione che & permesso concludere dei matrimoni con-
donne cristiane a condizione che i ragazzi seguano unioni restano cristiane
come la madre» (31).

Essi trascurano tutti i doveri imposti dall’islam:

«Essi non fanno le preghiere, non si purificano, non danno |'elemosina
legale, non fanno pellegrinaggi; ci sono coloro che osservano il digiuno del
ramadan e che mentre digiunano, compiono la grande abluzione dopo un‘im-
purita» (32).

Infine il capitolo termina con la descrizione delle sérdide abitazioni della
popolazione locale.

La Sicilia & dunque una regione in cui la specificitd dell’lslam si diluisce
e si dimentica. Non sembra ci siano motivi politici che giustificano il tono di
gueste pagine consacrate agli Arabi di Sicilia. | sentimenti pro-fatimidi gia rile-
vati in Ibn Hawaal, non possono qui giocare un ruolo che sul piano religioso,
poiché la Sicilia, politicamente si trova sotto la dominazione dei Fatimidi.

Nonos cid possiamo rilevare qualche allusione sull’indocilita dei Siciliani,
rispettivamente le ribellioni causate nei conventi militare per sottrarsi all’auto-
ritd del principe, e la mancanza di entusiasmo per compiere il dovere della
guerra santa, difetto che agli occhi del zelante musulmano & decisamente im-
perdonabile.

Un elemento che ci deve incitare ad avere serie riserve ssulle informazio-
ni date in queste poche pagine, & che Ibn Hawgal a Palermo non ha frequen-
tato i letterati; egli ha avuto contatti solamente con dei mercanti non instruiti,
e con umili maestri di scuola cosi numerosi sull’isola. Non dimentichiamo in-

{31) Ibn Hawgal, op. cit., p. 128.
(32) Ibn Hawgal, op. cit., p. 128.
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fatti che I’autore a@ un uomo colto, tormato dall’«adab’; quando esprime un
giudizio, egli si riferisce obbligatoriamente a un modo di rapporti interni basati
sull’onore, I'etichetta, la tavola e la conversazione. Il nostro geografo non ci
dice niente sulla dinastia regnante e degli altri dignitari di stato; egli non ha
incontrato rappresentanti delia classe colta, che dovevano di certo non man-
care in una cittda come Palermo.

In tal modo, i giudizi cosi severi portati dall’autore sulla Sicilia kalbita ma-
nifesta una particolarita evidente e totale; miserie materiale, intellettuale e mo-
rale, vanita, ipocrisia, xenofobia, grossolanita, eterodossia, caratterizzano se-
condo lui la popolazione di quest’isola.

L'atteggiamento negativo preso da Ilbn Hawaqal, pud spiegarsi nella se-
guente maniera: confrontato al centro iracheno, all'Egitto fatimida o alla Spag-
nia omeyada, di cui il nostro viaggiatore ha potuto visitare le grandi metropoli
ed ammirare |'alta civilizzazione, la Sicilia islamizzata de appena un secolo do-
veva sembrargli forzatamente di un livello culturale e sociale inferiore. Nei con-
fronti del resto del mondo islamico, la regione doveva avere ai suoi occhi un
incontestabile carattere proviciale.

D'altra parte, il miscuglio di popolazioni e i rapporti stabiliti con i cristiani,
cid che deplora il geografo, hanno ai miei occhi tutt’altro valore; per noi signi-
fica che la Sicilia sin da questa epoca fu una terra di tolleranza e questa voca-
zione si confermera nei secoli seguenti.

Edizioni e traduzioni di IBN HAWQAL

M. AMARI ha pubblicato il testo arabo e la traduzione francese del capitolo sulla Sicilia nel Journal Asiatique,
V, 1845, pp. 73-114; dello stesso capitolo una sua traduzione italiana & in Archivio Storico Italiano,
serie IV, Firenze, 1847, appendice n. 16; cfr. pure la sua notissima Biblioteca arabo-sicula, resto arabo,
Lipsia 1857, pp. 4-11; trad. italiana (in due volumi) Torino e Roma, 1880-81, | vol., pp. 10-27.

IBN HAWQAL, Sdrat al-ard, testo arabo edito a cura di M. J. De Goeje in Bibliotheca Geographorum Arabi-
corum i, Lugd. Bat., 1873.

Opus geographicum auctore Ibn Hawkal sec. textum et imagines codicis constantinopolitani... ed. J. H. Kra-
mers, Lugd. Bat., 1938-39.

IBN HAWQAL, Surat al-ard* {ristampa della edizione Kramers), Beirut, 1963.

IBN HAWQAL, Configuration de la terre, trad. francese a cura di J. H. Kramers e G. Wiet, Paris-Beyrouth,
1964, in 2 volumi.

* Se si fa a meno dei segni diacritici: Sdrat al-ard.
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SOBRE LA ADOPCION DEL TiTULO CALIFAL
POR ‘ABD AL-RAHMAN Il *

Por
M.2 ISABEL FIERRO

1. Los omeyas andalusies, con anterioridad a ‘Abd al-Rahman 11, no
adoptaron el titulo califal, siendo llamados simplemente malik o amir {1), asi
como ibn al-jala’if (2): Esta ultima denominacién, «descendiente de los cali-
fas (omeyas)», constituia una forma de legitimar su derecho al emirato.

ibn Hazm es el Unico autor que llama la atencién sobre el siguiente pun-
to: al sefialar que el titulo califal de amir al-mu’minin (principe de los creyen-
tes) fue adoptado por vez primera por ‘Abd al-Rahman lll, comenta que él
ha visto en un poema del famoso panegirista Aba I-Maj3T (3) que éste men-
cionaba a ‘Abd al-Rahman | llamandole amir al-mu’minin; esta afirmacién se
ve confirmada por unos versos de Aba I-Maj¥ que se conservan y en los que
el primer emir omeya es llamado jalifa (califa) (4). A pesar de que esta deno-

{*) Este trabajo constituyé una comunicacién leida en el Congreso «Al-Andalus. Tradicién, convivencia y
creatividad», que tuvo lugar en Cérdoba los dias 18-24 de enero de 1987. Una visién de conjunto sobre
el problema del califato en al-Andalus se encuentra en Mikel de Epalza, «Problemas y reflexiones sobre
el califato en al-Andalus», RIEIM XXI (1981-2), pp. 69-73.

La denominacion de califas que les atribuyen algunas fuentes constituye una retroproyeccion de la situa-
cién existente en el s.1V/X. Segln el Dikr bilad al-Andalus (ed. y trad. L. Molina, 2 vois., Madrid 1983),
132/170, los omeyas anteriores a ‘Abd al-Rahman [l llevaban el titulo de imam.

{1

)

tLa importancia atribuida a esta denominacién se advierte en una noticia recogida por al-Ju3anT en Kitdb
al-qugat bi-Qurtuba (ed. y trad. J. Ribera, Madrid 1914), pp. 93-4/114-5: Ibrahim b. al-’Abbas b. Tsa
b. al-Walid b. ‘Abd al-Malik b. Marwan al-Qura3i, un omeya marwani descendiente del quinto califa
omeya, fue nombrado juez por ‘Abd al-Rahman Il, siendo destituido después; la causa de su destitucién
fue que se hacfa llamar ibn al-jala‘if. V. también R. Dozy, «Introduction au Bayan» (en Histoire de I’Afri-
que et de I'Espagne, 2 vols., Leiden 1848-51),'p. 57, nota 1, donde se recoge otra anécdota que incide
sobre lo mismo.

V. sobre este personaje E. Terés, «El poeta Abl I-Maj3Ty Hassana la Tamimiyyan», Al-Andalus XXV1(1961),
pp. 229-44.

V. al respecto Nagt al-‘aras (ed. C. F. Seybol, trad. L. Seco de Lucena, Valencia 1974}, p. 1561/68,
asf como el art. cit. en la nota anterior, p. 232, donde Terés traduce esos versos.

(3

(4
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minacion no es confirmada por ninguna otra fuente, no debe ser descartada,
ya que sabemos que la politica de ‘Abd al-Rahman | fue vacilante en lo refe-
rente a la cuestién del califato. Como bien ha sefialado Gabrieli {(5), el éxito
en al-Andalus de este omeya, que habia logrado escapar de la masacre de
sus parientes a manos de la nueva dinastia ‘abbasi (6), parecia excluir en prin-
cipio toda posibilidad de un reconocimiento de la soberania ‘abbasi. Sin em-
bargo, las fuentes nos informan que ‘Abd al-Rahman I, tras la conquista de
Cdérdoba, mantuvo durante un tiempo la mencién del califa 'abbasi AbG Ya’far
‘al-Mansar en la oracién del viernes; habria eliminado esa mencién (a raiz de
los reproches formulados por un pariente) en el ailo 139/757, a los diez me-
ses de haberse proclamado emir o, segun otras versiones, a los dos afios;
a partir de entonces, la invocacién del nombre del califa ‘abbéasf habria sido
sustituida por su maldicién y por la mencién del nombre del propio emir
omeya (7).

Parece que previamente Yusuf al-FihrT habia reconocido la soberania
‘abbasi (8); este reconocimiento debié durar poco tiempo, ya que el dltimo
gobernador de al-Andalus se vio obligado a combatir contra los rebeldes
quragies ‘Amir al-’AbdarT y Hubab b. Rawaha al-ZuhrT, cuya insurreccion fue
hecha en nombre de los ‘abbasies {9). El nombre del califa ‘abbasi fue tam-
bién invocado por al-’Ala‘ b. Mugtt, quien proclamé la soberania de al-Mansu
r en Beja (Portugal) en el afio 146/763 (10); en el afio 160/776 hubo otro
intento por ganar al-Andalus a la causa ‘abbasf (11); sin embargo, el fracaso
del intento de Ibn Mugit habria servido ya para que los ‘abbasies se dieran
cuenta de la dificultad de conquistar al-Andalus para su dinastia y para que-

(5) V. su artfculo «Omayyades d’Espagne et Abbasides», Studia Islamica XXXI (1970), pp. 93-100, p. 94.

{6) V. al respecto S. Moscati, «La massacre des Umayyades dans I'histoire et dans les fragments poéti-
ques», Archiv Orientdini XVIII {1950), pp. 88-115.

(7) V. al respecto la crénica Fath al-Andalus {ed. y trad. D. J. Gonzélez, Argel 1889), p. 59/66; Nagt, p.
165/110; Ibn ‘IdarT, al-Bayan al-mugrib (ed. G. S. Colin y E. Lévi-Provengal, 2 vols., Leiden 1948-51;
trad. E. Fagnan, 2 vols., Argel 1901-4], [, 48/75; lbn al-Atir, al-Kamil fi [-ta’rij (reedicién de la edicién
de Tornberg, 13 vols., Beirut 1965-7), V, 96; VI, 10, 11; Dikr, 94/121-2; Ibn al-Abbar, al-Hulla al-
siyard’ (ed. H. Mu'nis, 2 vols., El Cairo 1963), I, 35-6. V. también HEM (E. Lévi-Provencal, Histoire
de I'Espagne musulmane, 3 vols., Paris/Leiden 1950-3), |, 132-3 y M. A. Makki, Ensayo sobre las apor-
taciones orientales en la Espafia musulmana, Madrid 1968, p. 48.

V. Gabrieli, art. cit., p. 94: «Quand Yasuf al-Fihrm avait-il reconnu I'autorité abbaside, & la chute en Orient
des Umayyades? Quelle valeur politigue avait eue cette allégeance envers la dynastie bénite, de la part
de I"aventurier qui songeait de toute évidence a se tailler un domaine a lui sur le sol de la derniére con-
quéte de I'lslam en Occident?».

V. sobre estos acontecimientos {que no dejan de presentar puntos oscuros) Bayan, I, 37/65-6 y 41-
2/63-8; Kamil, V, 462-3; Hulla, ||, 344-6; al-MaqqarT, Nafh al-tib (8 vols., Beirut 1398/1968), |, 238
y lli, 26, 38. V. también R. Dozy, Histoire des Musulmans d’Espagne (3 vols., ed. corregida por E.
Lévi-Provencal, Leiden 1932}, |, 184, 206; HEM, |, 62-3; P. Guichard, Al-Andalus, Barcelona 1976,
pp. 274,344 y 497; M.® J. Viguera, Aragon musulman, Zaragoza 1981, pp. 38-40, asf como E. Man-
zano, «La rebelidn del afic 754 en la Marca Superior y su tratamiento en las crénicas arabes», Studia
Historica IV (1986), pp. 185-203.

(10) V. Ajbar Maymu‘a (ed. E. Lafuente Alcéntara, Madrid 1867), pp. 101-3/95-7; Fath, pp. 62-3/69-70;
lbn al-Qatiyya, Ta'rij iftitah al-Andalus (ed. P. Gayangos vy trad. J. Ribera, Madrid 1926), pp. 32-4/25-
6; Bayan, |l, 51-2/81-3; Kamil, V, 575; Nafh, 1, 332-3; Dikr, 94/122; Nagt, p. 165/110. V. también
Dozy, 1, 234-5 y HEM, |, 110-1.

{11) Fueelintento de ‘Abd al-Rahmab b. HabTd al-Siglabf que desembarcé en Tudmir en ese afio y fue muerto
en 162/778-9: v. Fath, pp. 67-8/74-5; al-'Udri, Fragmentos geografico-histéricos, ed. AA. al-AhwanT,
Madrid 1965, p. 11; Bay4n, Il, 55-6, Kamil, VI, 4. V. también Dozy, |, 240-2 y HEM, |, 122-3.

@
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desistiesen en la practica de este proyecto (12). Aun asi, el nombre de los
‘abbasies volverd a ser invocado durante el emirato de ‘Abd Allah (275/888-
300/912) en la época de la primera fitna: el an6nimo autor del Dikr nos infor-
ma que «mucha gente decidié invocar en los almimbares al califa ‘abbasi al-
Mu‘tadid, sefior de Bagdad» (13); entre los rebeldes contra el poder central
que adoptaron esta actitud se conté ‘Umar b. Hafstn, quien también llegd
a invocar el nombre del califa fatimi (14).

Tras este repaso a los fracasados intentos de reconocimiento de la di-
nastfa ‘abbasi habidos en al-Andalus, volvamos a la postura adoptada por ‘Abd
al-Rahman t. Con razén se pregunta Gabrieli cémo se puede explicar el hecho
de que este fugitivo de los ‘abbasies, que habian puesto fin al califato de sus
antepasados y habian exterminado a su familia, haya reconocido en un prin-
cipio la soberanfa de sus enemigos (1b). Hay que tener presente que 'Abd
al-Rahman | tenfa tres caminos para legitimar su pretensién al gobierno de
al-Andalus:

1) reconocer el califato ‘abbasi, sometiéndose a su obediencia. Las fuen-
tes nos informan que este camino fue seguido durante un tiempo, para ser
abandonado después y no volver a ser retomado por los omeyas durante el
resto de su dominio en la Peninsula;

2) proclamarse califa. Teniendo en cuenta la informacién suministrada
por los poemas de Abll-Maj%i, podemos suponer que ‘Abd al-Rahman 1 llegd
a tantear esta posibilidad, aunque el silencio de las otras fuentes al respecto
parece indicar que o bien esa posibilidad fue rapidamente descartada o bien
se limitd a ser una concesidn poética. La razén que aducen las fuentes mu-
sulmanas contra esta segunda posibilidad es que el titulo de califa esta unido
a la posesién de los Lugares Santos del Islam (La Meca y Medina) y esos lu-
gares estaban entonces en poder de los 'abbasies (16). El proyecto atribuido
a ‘Abd al-Rahman | de intentar la conquista del Oriente isldmico a partir de
Siria con objeto de restaurar la dinastia omeya no llegd a concretarse en nin-
gtin momento (17); sin embargo, la formulacién misma de ese proyecto indi-
ca que ‘Abd al-Rahman | no renuncié, al menos en teoria, a recuperar el sta-
tus de sus antepasados;

3) noreconocer el califato ‘abbasi y no proclamarse califa, camino éste
adoptado finalmente y mantenido por sus sucesores hasta el s. IV/X. Esta pos-

{12) V. Gabrieli, art. cit., p. 96.
(13) Ob. cit., 129/164-5.

(14) V. HEM, |, 376-7.
{15) Art. cit., pp. 94-5.

(16) Esta es la explicacién que brindan los gedgrafos orientales del s. MAX, tbn Jurradadbih e ibn Fagh:
v. los volimenes V,.83 y Vi, 90, de |a Bibliotheca Geographorum Arabicorum, ed. M. J. de Goeje, Lei-
den 1967. V. también al-Mas’adT, Muray al-gahab (ed. C. Barbier de Meynard, 9. vols., Parfs 1861-
77),1, 362. Cabe sefialar que a los idrTsfes (que tampoco adoptaron el titulo califal) se les llamaba bang
rasal Allah: v. lbn Jurradadbih, BGA, VI, 89. V. también Dozy, Il, 146.

(17) V. HEM, 1, 131.
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tura suponia dejar en suspenso la cuestion del califato; la situacién resultan-
te, que no dejaba de ser andmala desde el punto de vista de la teoria juridico-
religiosa, no parece haber planteado problemas en la practica. Tampoco te-
nemos constancia de que se sintiese la necesidad de legitimarla desde el pun-
to de vista tedrico: los ulemas andalusfes parecen haber aceptado la realidad
existente sin producir escritos en favor o en contra. Esta tercera via ofrecia
una solucién a los problemas que suscitaban las otras dos: la propaganda ome-
ya andalusi presentaré a los ‘abbasies como usurpadores del califato legitimo
de los omeyas orientales, que algun dia volveria a ser restaurado en todo el
territorio isldmico (18) y, por tanto, la soberanfa de los ‘abbasies no podia ser
reconocida por los descendientes de los que habian sido califas legitimos; mien-
tras esos descendientes no pudiesen llevar a término el proyecto de recon-
quistar la herencia de sus antepasados y, en concreto, de los Lugares Santos
del Islam, la adopcion del titulo califal carecfa de sentido y quedaba posterga-
da para el futuro (19).

2. Enelafio 316/929 (1 de du I-hyya/16 de enero), ‘Abd al-Rahman
[l (proclamado emir en el afio 300/912 como sucesor de su abuelo ‘Abd
Allah) se aparta de la politica seguida por sus predecesores y se proclama ca-
lifa, adoptando el titulo califal de amir al-mu’minin (20). Lévi-Provencal des-
taca las siguientes razones que le habrfan llevado a tomar esta postura (21):

a) dejar bien sentada, en el espiritu de sus subditos, la consolidacién
definitiva de su autoridad soberana gracias a las derrotas infligidas a los rebel-
des andalusies. En este terreno destaca la victoria obtenida sobre los rebel-
des hafstGnies; la visita que ‘Abd al-Rahman [l realizé a la ciudad de Bobastro
tras su conquista fue una especie de «triunfo» y es significativo que tuviese
lugar en el mismo afio en que se proclama califa. También es significativo
el hecho de que las crénicas pongan de relieve las semejanzas existentes en-
tre ‘Abd al-Rahman | y ‘Abd al-Rahman lll, afirmandose acerca de este Ulti-
mo: «volvid a conquistar al-Andalus del mismo modo que su antepasado ‘Abd
al-Rahman al-Dajil lo habia conquistado en un principio...» (22). En ciertafor-

(18) V. al respecto Gabrieli, art. cit., pp. 96-7.

(19) Esta «carencia de sentido» es puesta de relieve por P. Crone y M. Hins, God's Caliph, Cambridge 19_86,
p. 100, nota 18: «Khérijite or Zaydi breakways never adopted the caliphal title, be it because th(_ay rejec-
ted it altogether or because they felt it would have been nonsensical; it was clearly because it would
have been nonsensical that the Spanish Umayyads initially failed to do so: the Fatimids had to devalue
the title before they adopted it, and it was feit to be an empty one even after they had done so ... Admit-
tedly, it was felt to be an empty one primarily because the Spanish Umayyads did not_control the holy
places rather than because they did not control the entire Muslim world; conversely, it wasAcgntro_l of
these piaces rather than world dominion which gave the Ottoman caliphate a certain plausibility, just
as it is control of the same places which gives the Sa’ldi monarchs a quasi-caliphal role today».

V. Bayan, Il, 1567; lbn Jaldan, Kitab al-‘ibar (8 vols. en 7, El Cairo 1284), IV, 137; al-Dahabi, Siyar
a’lam al-nubalad’ (23 vols., Beirut 1401/1981-1405/1985}, VIIl, n.° 62, pp. 265-9 y XV, n.° 336, pp.
562-4. V. también M. Van Berchem, «Titres califiennes d'Occident», Journal Asiatique X {1907), pp.
245-335, especialmente pp. 266-8, asi como G. C. Miles, The Coinage of the Umayyads of Spain,
2 vols., Nueva York 1950. :

(21) HEM, i, 110-7 y IlIl, 9-17; cf. Dozy, Il, 146.

(22} Dikr, 132-3/170-1; v. también Bayan, I, 157, donde Ibn ‘IdarT afirma que ‘Abd al-Rahman Ill se parecia
a su antepasado ‘Abd al-Rahman |. Cabe recordar que aquél, como éste, tuvo su maw/a Badr.

(20
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ma, con esta comparacién parece que se quiere decir que el nuevo omeya
se encuentra en la misma situacién en que se habfa encontrado su antecesor,
pero esta vez nuevas circunstancias van a posibilitar una nueva solucién al
viejo problema del califato;

b) contrarrestar la propaganda del califato fatimi, proclamado en Ifrigiva
en el afio 297/909. La influencia de este factor ha sido analizada por Bruns-
chvig, quien sefiala cémo el hecho de que los fatimies (que se lo podian per-
mitir como herejes 0 sectarios) instituyesen un anticalifato en el Islam, abrié
la puerta para que los omeyas de al-Andalus pudiesen hacer lo mismo (23).

Sin embargo, no deja de llamar la atencion el hecho de que las fuentes
musulmanas no hagan mencién de este punto al relatar la adopcién del titulo
califal por ‘Abd al-Rahman lil; se limitan a poner esta medida en relacién con
la decadencia del califato ‘abbasi{24). Me parecen claros los motivos de este
silencio: la relacién causa/efecto existente de facto entre la aparicion del cali-
fato fatimi y la medida de ‘Abd al-Rahman il no otorgaba ningun crédito a
esta Gltima vy el reconocimiento de semejante relacién no otorgaba tampoco
ninguna legitimidad al califato omeya, dado el caracter heterodoxo de los fa-
timies. Los ‘abbasies, por el contrario, aunque usurpadores, no dejaban de
ser sunnies; su decadencia ponfa en peligro la integridad del Islam, mientras
gue los omeyas andalusies habfan sabido fortalecer su poder, a pesar de to-
dos los obstaculos a los que habian tenido que enfrentarse. Més adelante tendré
ocasion de volver sobre este punto.

Nada sabemos acerca de cdmo se desarrollé el proceso que desembocéd
en la adopcidn de esta medida: ¢Surgié la idea en el propio emir o fue suge-
rencia de algln grupo de poder, como los cortesanos? ;Cual fue la reaccién
entre |os alfaquies, detentadores de la autoridad juridico-religiosa? Si hubo opo-
sicién a la medida, las fuentes de que disponemos no la han registrado. El
aparato propagandistico puesto en marcha para justificar la medida parece
tener inicio en el momento mismo en que ésta fue adoptada(25), siendo difi-
cil precisar si hubo una preparacién previa del terreno.

(23) «Peut-étre la propagande fatimide a-t-elle inquiété les Umaiyades de Cordoue, quelquefois, dans la pénin-
sule elle-méme; mais, en ce sens —consequénce paradoxale— no devaient-ils pas aux Fatimides teur
califat? On a tort de ne pas le marquer d’ordinaire: ¢’est parce-que les Fatimides, qui pouvaient natura-
llement se les permettre comme hérétiques, ont institué un anticalifat dans I’lslam, que les Umaiyades
de Cordoue se sont, vingt ans aprés, proclamés califs & leur tour; jusque-ta, dans leur orthodoxie scru-
puleuse, ils n"avaient pas osé, bien que descendants de califes 1égitimes, franchir ce pas et dresser
un deuxieme califat en face de celui de Baghdad» (cita en HEM, 1l, 113). V. c6mo al-Mu'izz pone de
relieve esta «tardanza» de los omeyas en el articulo de M. Yalaoui, «Controverse entre le fatimide al-
Mu'izz et I'Omeyyade al-Nasir, d’aprés le Kitdb al-majalis wa-I-musdyargt du cadi Nu‘man», Cahiers
de Tunisie XXVI (1978), pp. 7-33.

(24) Asflo hace, por ejemplo, el anénimo autor del Dikr, 133/172; Ibn Jaldun, ‘Ibar, IV, 137, y al-Dahabr,
Siyar, XV, 562. }

(25) El escrito de ‘Abd al-Rahman (Il comunicando a los gobernadores de las provincias su adopcién del -
titulo califal se encuentra en Una crénica anénima de ‘Abd al-Rahman il al-Nasir (ed. y trad. E. Lévi-
Provencal y E. Garcia Gémez, Madrid/Granada 1850}, pp. 78-80/161-3; Bayan, |l, 188-9/328-9; ibn
al-Jatlb, Kitab A’'mal al-a’lam (ed. E. Lévi-Provengal, Beirut 1956}, p. 34, al-Hulal al-mawsiyya (ed.
I. S. Allouche, Rabat 1936}, pp. 19-20.
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Debemos a Ibn Hazm nuevamente informacién sobre dos puntos que si-
lencian otras fuentes y que plantean algunas cuestiones de interés.

El primer punto es el referente a como se justificd el sibdito cambio de
emir a califa. Ibn Hazm incluye a ‘Abd al-Rahman lll en el apartado de su Nagt
dedicado a los que alcanzaron el califato por designacion de una asamblea
~ 0 8dra, como habia sido el caso de ‘Utman b. ‘Affan(26), el califa al que se
remonta la legitimidad de la dinastia omeya(27). El antecesor directo de ‘Abd
al-Rahmanlll, su abuelo ‘Abd Allah, no habfa llevado el titulo de califa, por
lo que el califato de su nieto dificilmente podia ser presentado como herencia
directa: por esta razén lbn Hazm no lo incluye en el apartado dedicado a los
que alcanzaron el califato por un nombramiento de heredero; tampoco lo po-
dfa incluir en el apartado dedicado al otro mecanismo por el cual se puede
alcanzar el califato, es decir, por un golpe de fuerza. La Unica salida que le
quedaba a lbn Hazm, teniendo en cuenta su legitimismo omeya(28), era pre-
sentarlo como califa por eleccién, pero jelegido por quién? Ninguna otra fuente
menciona la existencia de una $dGra, cémo fue reunida y quiénes fueron los
que la integraron. Creo por ello que la informacion de |bn Hazm es el resulta-
do de una elaboracién a posteriori realizada por un jurista que quiere legitimar
desde el punto de vista juridico la decisién de un miembro de la dinastia a
la que presta su apoyo. Nada, insisto, nos permite confirmar la existencia de
esa Sdra, es mas, de la informacién contenida en el tomo V del Mugtabis se
deduce que 'Abd al-Rahman Il considerd suficiente legitimar su decision re-
clamando la herencia (mirat) de sus antepasados. Asilo afirma expresamente
su aliado norteafricano Muhammad b. Jazar: «tU eres el méas digno del califa-
to, que es en tu mano herencia indiscutible»(29). Si recordamos el paralelis-
mo mencionado antes que se establece antre ‘Abd al-Rahman | y ‘Abd al-
Rahman I}, la semejanza se mantiene en el hecho de que el primero se pro-
clamé a si mismo emir y el segundo califa.

El segundo punto es el relativo a la adopcién por 'Abd al-Rahman 11l de
sobrenombres honorificos. Las fuentes nos informan que, junto con el titulo
califal, ‘Abd al-Rahman [l fue también el primer omeya de al-Andalus que ha-
bria adoptado un lagab: éste fue el de al-nasir li-din Allah, «el defensor de la
religion de Dios». Segun Ibn Hazm(30), también habria utilizado el lagab de
al-qa'im bi-llah, «el que sale en defensa de Dios»: este /lagab, junto con el an-
terior, habrfan figurado en un escrito de ‘Abd al-Rahman Il al emperador de
Bizancio(31). La existencia de este segundo lagab no deja de ser significati-

(26) Ob. cit., p. 168/76 (el término utilizado es tasawur).

(27) V. al respecto Crone y Hinds, ob. cit., p. 31: «(the Umayyads) have inherited (their authority) from
‘Uthman, a friend and helper of Muhammad, who was chosen by a shird and raised up by God himself,
and who was thus a legitimate caliph wrongfully killed...». V. también |. Goldziher, Muslim Studies (2
vols., Londres 1967-71), ll, 116.

(28) V. alrespecto A. M. Turki, «L'engagement politique et la théorie du califat d'lbn Hazm», en Théologiens
et juristes de I'Espagne musulmane, Parfs 1982, pp. 69-99, especialmente pp. 81 y 83-5.

(29) V. lbn Hayyan, Mugtabas V (ed. P. Chalmeta, Madrid 1979; trad. M.® J. Viguera y F. Corriente, Zara-
goza 1981), 177/202.

(30} Nagt, pp. 151-2/68.
(31) Para las relaciones entre Cérdoba y Constantinopla, v. HEM, I, 143-153.
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va(32). Un lagab muy parecido, al-qa’im bi-amr Allah, fue utilizado por pri-
mera vez por el segundo califa fatimi, que reiné desde 322/934 a 334/94.
El término al-q4’im tiene una fuerte connotacidn religiosa en el Islam isma‘Ti,
utilizdndose generalmente para designar al Mahdi{33); una serie de indicios
permiten deducir que ‘Ubayd Allah, el primer califa fatimi, tenfa a su sucesor
por el Mahdi(34). Siendo el término al-g‘im central en la doctrina fatimf, tam-
bién debié serlo en su propaganda. El hecho de que ‘Abd al-Rahman il llega-
se a ser designado con un Jagab que contenia ese término fue motivado, en
mi opinién, por la necesidad de contrarrestar la propaganda fatimi: frente al
esperado al-gad’im bi-amr Allah de los herejes 81'fes, los sunnies de al-Andalus
podrfa ofrecer un ga’im bi-llah en la persona de ‘Abd al-Rahman . El término
ga’im, referido al califa omeya, aparece en una carta dirigida a Misa b. AbT
I-'Afiya en el afio 319/932: en ella ‘Abd al-Rahman Ill exhorta a su aliado nor-
teafricano a gue imponga la obediencia que se le debe en el territorio bajo
su mando y, hablando de si mismo, afirma que él es el principe de los creyen-
tes, al-qa'im bi-l-haqq al-nasir li-din Allah (35), contexto del que se despren-
de que utiliza la expresidon como un lagab.

Aprovecho para sefialar que el cambio de siglo es un acontecimiento aso-
ciado en el Islam con la aparicién de un renovador {muyaddid) (35 bis) y ‘Abd
al-Rahman Il parece haber sabido sacar provecho de esta creencia, ayudado
sin duda por el hecho de que su acceso al poder habia coincidido con el co-
mienzo del s. IV. Asi, en una carta a Mdsa b. AbT I-'Afiya, afirma que Dios
le ha concedido el renovar {yuyaddid) las tradiciones (sunan) en trance de de-
saparicién (36).

3. Mencionaba en el apartado anterior cémo las fuentes musulmanas
relacionan la decision de al-Nasir con la decadencia del califato ‘abbasi. Esta
justificacion debid adquirir realmente fuerza un afio después de la adopcidn
del titulo califal por ‘Abd al-Rahman I, a causa de un acontecimiento que
sobrecogié al Islam sunni: el asalto de La Meca por los carmatas en el afio
3171929, a raiz del cual se llevaron la Piedra Negra del santuario principal del

(32) El pasaje del Nagt citado en la nota 30 es un poco confuso: segun él, ‘Abd ai-Rahman Il no habria
adoptado el segundo lagab por s{ mismo: wa-tasamma bi-ndsir li-din Allgh wa-bi-amir al-mu’minin wa-
yasamma 1-qa’im bi-llah aydan ill3 anna-hu lam tatasamma ‘ala hadihi I-tasmiya I-t&niyya.

(33) V. Elz, IV, 477 (W. Madelung), art. k&'im al Muhammad y EIZ, IV 212-3 {(W. Madelung), art. Isma‘i-
liyya. El primer califa ‘abbasi que utilizé el mismo Jagab fue el 26° (422/1031-467/1075.

(34) V. Elz, IV, 478-80 (F. Dachraoui), asi como W. Madelung, «Das Imdmat in der frihen ismailitischen
Lehres, Der Islam XXXV (1861}, pp. 43-135. Recuérdese que la genealogfa fatimi de "Ubayd Allah
era sospechosa, no asi la de su sucesor: v. B. Lewis, The Origins of Ismailism, Cambridge 1940 y EI?
Il, 871 (F. Dachraoui).

(35) V. Mugtabas V, 211/235; v. también Bayan, ll, 198, donde aparece la misma expresién.
(35 bis) V. al-Wangarist, al-Mi’yar (13 vols., Rabat 1401/1981), X, 6-7.

(36) V. Mugqtabas V, 206/231 y cf. 210/235. 'Abd al-Rahmén |l adopta el titulo califal en un afio que tenia
importantes resonancias para los carmatas; en efecto, uno de sus jefes, Aba Tahir al-Yannabt, «prédi-
sait |'apparition inminente du mahdr et interprétait la conjonction du Jupiter et de Saturne en 316/928
comme étant le signe de la fin de |"ére de I'lslam et de ["avénement de |’ére religieuse finale«: EI%, IV,
689. V. los horéscopos relativos a esa época recogidos por el 81 Masa b. Nawbajt en los que se hace
mencién de al-qa’im: al-Kitab al-kamil, ed. y trad. A. Labarta, Madrid 1982, pp. 111-3.



Islam (37). El recién proclamado (aunque tal vez serfa mejor decir «autopro-
clamado») califa omeya supo sacar partido del escandalo que causé esta pro-
fanacién, sobre todo en la propaganda dirigida a sus aliados norteafricanos
y especialmente tras el impulso a su politica expansionista que supuso la con-
quista de Ceuta en el afio 319/932. La ocupacién militar de este importante
enclave estratégico posibilité una politica mas agresiva en el Norte de Africa,
determinando un constante intercambio de cartas entre el califa omeya y sus
aliados de la otra orilla del Estrecho: en estas cartas se han conservado las
lineas generales de la propaganda puesta en marcha por el omeya para con-
trarrestar la de su rival fatimi. ‘1sa al-Razi, en un pasaje conservado en el tomo
V del Mugtabis, nos informa de lo siguiente:

En sus cartas a (los) principes beréberes de la costa, coaligados con
él, an-Nasir no dejaba de mencionar su pretensidén al poder [sultdn] en
Oriente y su disposicién a recuperar 10 arrebatado a sus antepasados en
una campafia en que pasaria alll a combatirlos, citando consejas [riwa-
yat] que parecian favorables a tal acontecimiento y la unanime creencia
de que en él se cumplirian ... (38).

Este proyecto de conquista del Oriente islémico, planteado como «recon-
quista» o recuperacién de la herencia (m1rat) de sus antepasados, era una for-
ma de legitimar su titulo califal: esa reconquista implicaba la posesién futura
de los Lugares Santos del Islam, especialmente de La Meca, que ios ‘abba-
sies no habian sabido defender del ataque de los carmatas, punto éste en el
que se insiste una y otra vez:

Libre ahora el principe de los creyentes de sus preocupaciones en
al-Andalus, tras lograr todos sus objetivos en sus enemigos, no quedan-
do en ellos residuos que tratar, ni ocasion de utilizar a sus hombres, con-
centra su resolucién y aplica su empefio a su causa en Oriente, la reivin-
dicacion de lo que fue para sus antepasados derecho [hagq] y para él
herencia [mirat], esperando que la generosidad divina ponga en su mano
la renovacion de la fe [ihya’ al-din] con su gobierno, la muerte de las he-
rejias [imatat al-bida‘l con su recto proceder, y la proteccidn de la sagra-
da Casa de Dios [himayat bayt Allah al-haram], cuyo ensalzado sagrado
ha sido violado, su rincén [rukn] saqueado, su gente derrotada y sus ri-
tos interrumpidos, y que Dios ponga al principe de los creyentes como
su protector ... (39).

137) V. EI, IV, 333 (A. J. Wensinck-J. Jomier) y EI%, IV, 687-92 {W. Madelung). La profunda impresion
que este hecho causé en al-Andalus se refleja en la biografia de Fatima b. Yahya b. Yosuf al- Magamr,
quien, al tener noticia de lo ocurrido, no volvié a relr hasta su muerte, acaecida en el afio 319/931:
v. lbn Baskuwal, Kitdb al- Sila (ed. F. Codera y J. Ribera, Madrid 1882-3, BAH, t. I-ll} n.® 1419, y
al-DabbT, Bugyat al-multamis {ed. F. Codera y J. Ribera, Madrid 1884-5, BAH, t. lll), n.° 1593.
Mugtabas V, 205/230. La referencia a esas predicciones vuelve a aparecer en otra carta: v. Mugtabas
V, 210/235. Seria interesante rastrear esas «sefiales y tradiciones» y estudiar su posible relacién con
la escatologia isma‘Tli, en la que la llegada del ga'im esta estrechamente unida a la aparicién de un
sufyani, es decir, un omeya.

(39) Muqtabas V, 206/231.

(38
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En otro pasaje, Ibn Hayyan hace una interesante valoracion de las pre-
tensiones del califa omeya: me refiero a su introduccién al escrito de al-Nasir
en el que éste responde a una carta de su aliado norteafricano Masa b. Abt
|-*Afiya:

Asi decia el parrafo de la respuesta de al-Nasir ... sobre su reivindi-
cacién del reino de Oriente, y su pena por la violacién de los santuarios
gue tuvo alli lugar con la horrible accién de los cdrmatas, como ya se
ha dicho y repetia en sus cartas por razones de utilidad politica [‘ala sabil
inkam al-siyasa; el subrayado es miol: «Ello ha afirmado la decisién del
principe de los creyentes y encendido su corazén de ira y pesar la terrible
noticia y grave calamidad sucedida a la Santa Casa de Dios, que estaba
tan descuidada y sus peregrinos tan desatendidos [el subrayado es mio]
gue pudieron los infieles [ahl al-kufr] alcanzarlos en lugar de seguridad,
matandolos en su explanada de las peores maneras, y siendo el sagrado
violado y saqueado, suceso gue no se sabe hubiera nunca ocurrido anti-
guamente ni después (40): cosa escandalosa y catastréfica, que no puede
dejar de irritar al principe de los creyentes, quien vera de remediarlo y
prohibirlo, haciendo a Dios la ofrenda de proteger y honrar la antigua man-
sién [al-bayt al-"atiq], humillando a quienes la han vilipendiado, pues Dios
‘ha de ayudar a vencerlos, si quiere (41).

Mas adelante, al-Nasir vuelve a insistir en que

... el deseo al que dirige su empefio y su vista y que ocupa su cora-
z6n es la reivindicacién de su derecho vy la recuperacién de su herencia
[talab haqqi-hi wairtiya’ mirati-hil y la bldsqueda del reino de los califas
sus padres ... Ifrigiva y zonas anteriores, los Lugares Santos y sus de-
pendencias, Egipto, Siria y o que esta mas alla, con lo que Dios restau-
rard el estado [ fa-yaruddu llah bi-hi [-dawla] y volvera las tornas, reno-
vando las antiguas meritorias obras de sus antepasados, dando a la reli-
gién por su mano nueva lozania, haciendo valer el derecho totalmente
y desterrando a todo hereje ... (42).

Estos pasajes que he citado son complementados por otros (43) en los
que no se hace mencién expresa de La Meca, pero si del proyecto (real o fic-
ticio) de reconquistar Oriente, «la heredad de sus antepasados», aquellos a
los que los beréberes del Norte de Africa debfan su conversion al Islam {44).

(40) Es curiosa {a mala memoria de ‘Abd al-Rahman Ill: La Meca fue atacada durante el califato omeya por
el-Hayyay b. YUsuf en 74/693 y el santuario sufrié un incendio, al parecer no intencionado: v. B0,
511 {H. Lammens) y cf. lbn Nawbaijt, ob. cit., pp. 88-9.

{41) Mugtabas V, 209-10/234.
(42) Ibid., 210/235.

(43) Ibid., 251/277 y 203/228.
144) Ibid., 176-7/201-3 y 203/228.
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Legitimidad (haqq) del califato omeya de Damasco; herencia (mirat) de
esa legitimidad en la rama andalusi omeya; renovacién y defensa del Islam
sunni a manos de ‘Abd al-Rahman lll, al-ga’im bi-llah/bi-I-hagq, al-nasir li-an
Allah, exigida por la amenaza isma‘Tli y por la debilidad de los usurpadores
‘abbasies que ha posibilitado la profanacién de La Meca: éstas fueron las li-
neas generales de la propaganda dirigida por el califa omeya de al-Andaius
a sus aliados norteafricanos.
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LA VILLE DE CUIVRE, UNE VILLE D’'AL-ANDALUS

Por
Edgar WEBER

Attestation

Le conte de la Ville de Cuivre! occupe les Nuits 566-578 dans
I'édition de Calcutta (1832-1842). C'est cette numérotation que suit
I'édition du P. Salahz?mizqui porte le titre suivant : histoire des vases
de Salomon (hikdyar al-gqamdqim al-sulaymdniyya) ne faisant pas
apparaitre le titre de la Ville de Cuivre qui y est pourtant mentionnée.
L'édition populaire d'al-maktabat al—thaqdﬁyya3 sépare nettement les
deux parties. Ainsi les Nuits 559-566 contiennent l'histoire des
djinns et des démons emprisonnés dans les vases depuis le regne de
Salomon (hikdyat fi sh'ani I-jinn wa I-shaydtin al-masjiinina fi I-
gamdqim min °ahdi Sulaymdn) et les Nuits 566-572 rapportent
I'histoire de la Ville de Cuivre (madinat al-nuhds). Nous nous
reporterons principalement a cette édition dans notre étude.

La traduction de Mardrus?# réunit ces deux récits sous le titre
d'Histoire prodigieuse de la Ville d’Airain. _

Pourquoi mentionner ces 1égeres variantes ? C'est que d'emblée
les différentes éditions posent un probleéme de contenu. Pour les uns,
il s'agit d'une seule histoire, pour d'autres il est question de deux
histoires, voire davantage. Cette hésitation dans les éditions confirme
I'idée que la Ville de Cuivre fut en effet originellement un récit

1gn gspagnol, ce sujet a ét€ présenté par Maria Jesus Rubiera, dans le chapitre :
"la ciudad de cobre” de son livre : La arquitectura en la literatura arabe, Madrid,

1981, pp. 63-68.

2Salahani, alf layla wa layla, Beyrouth, 1957, vol. IV, pp. 237-252 et vol. V,
pp. 1-7.

3 Al-maktaba 1-thagafiyya, Beyrouth, 1979, vol. 111, pp. 203-229.

4Mardrus, Paris, Laffont, 1980, vol. I, pp. 781-796 ; N. 339-347.
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indépendant1 qui fut inséré plus tard dans un ensemble plus large ot
le merveilleux abonde. Nous pouvons en effet rapprocher ce récit de
nombreuses attestations que l'on trouve surtout chez les géographes
arabes, apres en avoir donné la structure principale.

Résumé du conte

Le récit de la Ville de Cuivre n'est pas seulement un conte des
Mille et Une Nuits, ni seulement un conte des Cent et Une Nuits,
mais une légende qui remonte bien avant la constitution définitive des
Nuits, puisqu'on le retrouve dans un manuscrit anonyme du IXe
siecle, puis chez plusieurs géographes et cosmographes renommés de
la civilisation arabo-musulmane.

Dans son expression la plus simple, I'histoire de la Ville de Cuivre
est liée au désir d'un souverain umayyade : Abd al-Malik Ibn
Marwén qui veut récupérer les vases dans lesquels Salomon a jadis
enfermé les djinns rebelles, selon une tradition qui venait de lui étre
rapporté. Il charge immédiatement Tahir Ibn Sahl, un grand voyageur
du royaume, d'entreprendre cette expédition. Celui-ci se fait aider par
un autre grand voyageur : Abd al-Samad, recommandé par Abd al-
Aziz, le frere d'Abd al-Malik qui gouverne en Egypte. Tous les deux
vont trouver Musa Ibn Nusayr au Maghreb pour exécuter le désir du
Calife de Damas, car ces vases se trouvent dans cette partie du monde
musulman. Durant leur expédition, les trois hommes et leur troupe
tombent sur un chiteau immense renfermant le tombeau de Shaddad,
un cavalier de cuivre fix€ sur un socle, un djinn attaché au tronc d'un
palmier, enfin la Ville de Cuivre ou les trois voyageurs réussissent
finalement a pénétrer. Tahir Ibn Sahl y meurt en voulant emmener la
jeune fille qui dormait sur un lit richement dressé au milien d'un
palais. Miisa décide alors de continuer le chemin, non sans avoir
chargé les chameaux de toutes les richesses possibles avant
d'atteindre finalement le bord de 1a mer ou des pécheurs noirs retirent

1 Tarchouna, Mahmoud, Les Marginaux, (Appendice : les marginaux dans les
Mille et Une Nuits], Tunis, Imprimeric Officielle, 1982, p. 475.
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LA VILLE DE CUIVRE.. / Weber

de I'eau les vases scellés du temps de Salomon. Puis c'est le retour a
Damas aupres du Calife Abd al-Malik.

Ce récit, on s'en doute, connait de nombreuses variantes selon la
tradition qui le relate. Il est intéressant de suivre ces modifications
pour voir la genése et 1'évolution du récit.

La Ville de Cuivre dans la tradition géographique

La version la plus ancienne de la Ville de Cuivre se trouve dans un
manuscrit anonyme conservée a la bibliotheque d'Oxford : ta'rikh
Ibn Habib, daté de la fin du IXe siécle. Miisa, le célebre
conquérant du Maghreb et de 'Espagne découvre une forteresse en
cuivre. Ceux de ses hommes qui réussissent a escalader la muraille
en sont renvoyés et demeurent incapables de se souvenir de ce qu'ils
ont vu. Miisa léve le camp sans avoir pu y pénétrer. Le theme de
I'inviolabilité reviendra comme une donnée essentielle dans toutes les
attestations antérieures a celle des Mille et Une Nuits. La, Miisa
réussit a pénétrer dans la ville, alors que la tradition classique des
géographes le fait échouer chaque fois qu'il entreprend d'y entrer.

A ce théme de l'inviolabilité, Ibn al-Faqih (m. ap. 903) ajoute
celui de la péche des vases de Salomon!. Ainsi le conte de la Ville de
Cuivre se trouve-t-il en fait composé de deux récits originairement
indépendants, I'un appartenant & ce que 1'on pourrait appeler le cycle
de Salomon cher a la tradition sémitique judéo-chrétienne, l'autre
appartenant au cycle des conquétes arabes et plus précisément des
hauts faits de Misa Ibn Nusayr conquérant de 1'Afrique du Nord.
Selon Ibn al-Faqih, c'est Alexandre (Dhu 1-Qarnayn) qui aurait fait
construire la ville pour y déposer ses trésors et 1'intérieur aurait été

édifié avec la pierre de bahtZ dont la propriété est d'attirer, comme

l1bn al-Faqih, kitdb al-bulddn, éd. de Goeje, Bibliotheca Geographorum
Arabicorum (B.G.A.), tome V, Leyde, 1885, p. 84.

2Au chapitre IX : les pays de la légendes, Miquel écrit 4 propos de la pierre : "Car
voici maintenant, chargée de propriétés magnétiques et hallucinatoires, la pierre de
l'aigle ou aétie (baht), qui tient du fer par sa composition, mais du cuivre par sa
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I'aimant le fer, les hommes qui la regardent, apres avoir provoqué
chez eux un irrésistible rire.

Plus proche d'Ibn al-Faqih dans le temps, Mas®idi (m. 956)
mentionne deux fois la Ville de Cuivre dans ses célebres muriij al-
dhahab (Prairies d'or). Le premier texte situe la ville au Maghreb.
"Ensuite vient le pays du Sis al-Adna qui est distant de Kairouan
d'environ 2.300 milles et d'une vingtaine de journées de marche du
Sis al-Agsa, sur un parcours constamment fertile et cultivé ; [mais
au-dela de ce dernier point] on arrive au Wadi r-raml et au Chdteau
Noir, puis au désert de sable dans lesquels se trouve la ville connue
sous le nom de Ville de cuivre et Coupoles de Plomb. C’est @ cet
endroit que se rendit Miisa b. Nusayr du temps de Abd al-Malik b.
Marwdn et qu'il y vit toutes les merveilles dont il a donné la
description dans un livre que l'on se passe de main en main. D'autres
disent que [cette ville] se trouvait dans les déserts qui avoisinent

I'Espagne et que l'on appelle la Grande Terre”l.

Dans le second passage, Mas®{idi fait allusion a un livre : akhbdr
al-zamdn, aujourd'hui perdu, dans lequel il aurait développé I'histoire
de cette ville. Il ajoute cependant : "[il a été question...] des sept
édifices de I'Espagne, de la ville d’'airain (madinat al-sufr) et de la
coupole de plomb qui se trouvent dans les déserts de ce pays ; [nous
avons raconté les aventures] de ses anciens rois, [et dit] qu'il était
impossible d’y accéder ; puis [nous avons expliqué] comment elle fut
assiégée par le général d’Abd al-Malik b. Marwdn, comment les
Musulmans furent précipités du haut des murs, en montant a l'assaut,
et comment, d'apreés leur propre récit, ils golitérent ensuite les délices
de ce monde et de l'autre. [Nous avons mentionné] une autre ville
entourée de remparts de cuivre et située sur la cote de l'océan indien,
a l'extrémité des déserts de I'Inde ; nous avons parlé des aventures
des rois de I'Inde dans cette ville, ou il leur était impossible de

par sa couleur ; comme le cuivre d Rome, elle donne corps et nom a toute une
ville : la madinat al-baht, cheval de bataille de l'encyviopédie des merveilles, ou
Ibn al-Faqih se montre une fois de plus imbattable” : Miquel, La Géographie
humaine du monde musulman..., vol. I, Paris, Mouton, p. 491.

1Mas°ﬁdi, Les Prairies d'or, trad. Charles Pellat, Paris, CNRS, 1962, p. 149.
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pénétrer ; enfin des [eaux] qui sortent du Wdadi r-raml et de se
dirigent vers cette cite"1.

La description de Mas®{idi contrairement au récit du ta'rikh Ibn
Habib, omet de mentionner la pierre baht qui fait rire. Mais en accord
avec Ibn al-Faqih, il semble attester que le récit de la Ville de Cuivre
faisait 'objet d'un livre a part.

Un contemporain de Mas®{idi qui lui aussi évoque la Ville de
Cuivre est le grand historien Tabari (838-923) auteur d'un
monumental ouvrage d'histoire dont il ne reste que le résumé en
treize volumes ! Tabari enregistre trés souvent des données sans les
harmoniser entre elles, & la maniére en quelque sorte de la
compilation du hadith. Mais il est plus intéressant encore de constater
que le récit sur la ville magique vient 2 la suite d'une explication sur
la fontaine d'airain dont parle le Coran : 34, 11 : " A Salomon [Nous
soumimes] le vent... Pour lui, Nous fimes couler la Source d'Airain.
Parmi les Djinns, il en était qui travaillaient a sa discrétion, avec la
permission d’Allah... Pour lui, ils faisaient ce qu'ils voulaient : des
sanctuaires, des statues, des chaudrons [grands] comme des bassins
et des marmites stables".

Tabari explique donc qu'avec cet airain qui coulait, Salomon fit
construire cette fameuse ville dans un endroit ol les hommes ne
passent pas : "Salomon réunit les péris et les devs, ainsi que les
hommes et il leur demanda de lui construire avec [cet] airain coulant
un monument qui subsistdt jusqu’au jour du jugement... " pour
"faire de cette ville le dépét de tous les trésors et de tous les livres que

tu (Salomon) as en ton pouvoir”z. Cette ville retirée du monde et ou
aucun homme n'a jamais pu se rendre sauf Salomon ou Alexandre
selon les traditions, est découverte un jour par par Miisa Ibn Nusayr
du temps d’Abd al-Malik Ibn Marwan. Les murailles étaient tellement
hautes qu'ils entassérent tous les bats des chameaux pour atteindre
les créneaux. Le premier qui y monta "fit un visage riant a ses
compagnons, se mit d rire aux éclats, se précipita de l'autre cété des
murailles et disparut. Personne de tous ceux qui étaient présents

IMas®tdi, Les Prairies d'or,irad. Charles Pellat, tome II, CNRS, Paris, 1965, p-
547.

2Tabari, De la création a David, trad. Zotenberg, Paris, Sindbad, 1984, p.53.
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n’entendit plus parler de lui"l. Ainsi moururent trois compagnons.
Misa décida d'abandonner le projet d'entrer dans cette ville. En
faisant le tour des murs, ils découvrirent une inscription en vers sur
le mur rappelant que le destin de 'homme est de mourir. Le texte des
Mille et Une Nuits multipliera ce genre d'inscription. Puis Tabari
passe a I'histoire de Shaddad fils de Ad. Ce rapprochement n'est pas
gratuit non plus si l'on observe que les Mille et Une Nuits
mentionnent également Shaddad lorsque Miisa découvre un immense
chateau dans lequel se trouve sa tombe. On a 'impression que Tabari
fait converger vers un centre des récits originellement indépendants.

Yaqit (1179-1229) dans son mu®am al-bulddn attribue a
Salomon la construction de la Ville de Cuivre pour y mettre ses
trésors, comme l'atteste également la version de Tabari. Yiqit
reproduit un texte d'Ibn al-Faqih, qui, lui-méme, se retrouve chez
Qazwini. La trtaduction est la suivante.

"La Ville de Cuivre : on dit aussi madinat al-sufr. Son histoire est
difficile a croire a cause de sa divergence avec ce qui est habituel. Je
ne m'en porte pas responsable. Je n'écris que ce que j'ai trouvé dans
les livres célébres que les savants ont composé&s. [Quoi qu'il en
soit], c’est une ville connue, aussi l'ai-je mentionnée a mon tour. Ibn
al-Faqih rapporte : Parmi les villes d'al-Andalus, il y a la madinat al-
sufr. Certains savants pensent qu'elle a été construite par Dhu I-
Qarnayn qui 'y a déposé ses trésors et sa science et en [interdit]
l'entrée avec des talismans (tilasm). Personne ne l'a encore

découverte. Il construisit l'intérieur avec la pierre baht? qui est

[comme] un aimant pour les hommes3. En effet, quand un homme la
regarde, il ne peut plus s'empécher de rire, ni de se jeter vers elle. 1l

1Tabari, op. cit., p. 54.
21 e texte arabe donne al-bahta (au féminin).

30n trouve la mention de la pierre baht chez Zuhri au Xlle si¢cle dans son kitdb
al-jughrdfiyya. Celui qui la regarde demeure stupéfait (bahita) et ne peut plus
parler. Zuhri mentionne dans le m&me ouvrage l'existence d'un chéteau, al-gasr al-
mushayyad dont l'intérieur aurait ét€ construit avec cette pierre rapportée par
Alexandre du pays des Zanj. Sa présence explique pourquoi les hommes qui
veulent escalader cet immense chatcau sont attirés vers l'intérieur et disparaissent
sans laisser de trace. cf. Zuhri, kitdb al-jughrdfiyya, éd. Hadj-Sadok, Damas,
Bulletin d'Etudes Orientales, tome XXI, p. 186 et pp. 266-267.
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ne peut plus s'en détacher non plus jusqu'a ce qu’'il meure. [Cette
ville] se situe dans les déserts (mafdwiz) d’'al-Andalus. Lorsqu’Abd
al-Malik Ibn Marwan en entendit parler ainsi que de ses trésor et de la
science qu'elle renfermait et [qu'il apprit] qu’'a coté d'elle se trouvait
un lac renfermant également d'immenses trésors, il écrivit a Miisa Ibn
Nusayr son lieutenant au Maghreb et lui donna l'ordre de s’y rendre
et de tout faire pour y pénétrer, puis de lui faire savoir ce qu’elle
renferme. Il remit la lettre a Talib Ibn Mudrik qui s’en chargea et se
mit en route et arriva aupreés de Miisa Ibn Nusayr a Kairouan. Dés
qu’il lui remet la lettre, Musa équipa mille cavaliers et partit en
direction de la ville. Quand il en revint, il écrivit @ Abd al-Malik Ibn
Marwadn : Au nom du Dieu Miséricordieux et Clément, que Dieu se
montre bon envers le Prince des Croyants et qu'il lui procure le bien
dans ce monde et dans l'autre. O Prince des Croyants, je t'informe
que je me suis équipé pour quatre mois et suis parti dans les déserts
d’ al-Andalus accompagné de mille cavaliers. Je me suis enfoncé
dans des chemins dont les traces étaient perdues et dont les points
d'eau avaient disparu. [Depuis longtemps] on n’en avait plus ni trace
ni nouvelle. [Je suis donc pam] pour trouver la construction d'une
ville dont personne n'avait jamais vu de semblable, ni rien entendu
de comparable. J'ai marché quarante trois jours, quand soudain,

nous apparut l'éclat de sa grandeur, a une distance de cing jours de
marche ? Son aspect terrible nous effraya et remplit nos coeurs
d’'épouvante [tellement elle était] immense et la contrée lointaine.
Quand nous fiimes prés d'elle, elle était merveilleuse et son aspect
terrible comme si elle n’avait pas été faite de main d’homme. Je
descendis a son angle oriental et fis la priére du soir avec mes
compagnons. Nous passdmes la nuit la plus horrible que Musulmans
aient jamais passée. A notre réveil, nous proclamdmes la grandeur de
Dieu, ravis et contents d'étre au matin. Puis, j'ai donné l'ordre a un
de mes compagnons a la téte de cent cavaliers de faire le tour de la
muraille. Ils partirent deux jours et revinrent au matin du troisiéme
m'informant qu'il n'y avait pas de porte et qu'aucun chemin n'y
conduisait.. Je fis alors rassembler tous les bagages de mes
compagnons au pied de la muraille et les fit entasser les uns sur les
autres pour voir si quelqu'un pouvait y monter et me rapporter ce qui
se trouvait a l'intérieur. Mais nos bagages n’atteignirent méme pas le
quart de la hauteur de la muraille. Je donnai alors l'ordre de prendre
des échelles (saldlim). Ce qui fut fait. Je les fis fixer les unes aux

49



autres avec des cordes et les fis dresser contre le mur, promettant
mille dirhams a celui qui me renseignerait sur la ville. Un de mes
compagnons avanga et escalada l'échelle, implorant Dieu et récitant
des versets du Coran. Quand il fut arrivé au faite de la muraille et
qu'il surplomba ce qui s’y trouvait, il éclata de rire ety s'élanca dans
la ville. Nous lui cridmes : Dis-nous ce que tu as, et ce que tu vois.
Mais il ne nous répondit pas. Je promis alors mille dinars a celui qui
Yy monterait et qui me renseignerait sur la ville et cet homme. Un
homme de Himyar se présenta, prit les dinars et les déposa dans ses
bagages (rahl), puis il monta. Quand il fut au sommet de la muraille,
il éclata de rire et s'élanca a son tour a l'intérieur. Nous lui cridmes
également : Dis-nous ce qu'il y a derriére toi, dis-nous ce que tu vois!
Mais il ne nous répondit pas. Un troisiéme y monta, mais il en fut de
lui comme des deux précédents. [Finalement] plus personne ne
voulut y monter, chacun ayant pitié de lui-méme. Je perdis tout
espoir de voir quelqu’un y monter et ne pus plus prétendre a en
savoir plus, aussi je partis en direction du lac en longeant la muraille
et j'aboutis @ un endroit ou érait gravée une inscription en langue
himyarite que je fis recopier"!.

Le contenu de l'inscription, en dix vers, mentionne 1'impuissance
de I'homme et son destin mortel ainsi que la construction de la Ville
par Salomon. Mais l'ordre donné aux djinns d'exécuter I'ouvrage,
est en contradiction avec le texte plus haut ou le constructeur est Dhu
1-Qarnayn (Alexandre) et non plus Salomon.

Ici se termine la description proprement dite de la Ville de Cuivre,
mais YAaqit consacre encore une page a la description du lac dans
lequel apparait un djinn dont le pére a été enfermé par Salomon.
Miisa interroge le djinn sur sa présence. Il lui répond qu'il avait
entendu du bruit et cru que c'était le retour d'al-Khidr. Car al-Khidr
avait I'habitude de revenir une fois I'an sur le lac. Puis le texte
mentionne la péche de vases (hubdb) de cuivre scellés avec du plomb
d'un desquels s'échappait un cavalier en cuivre tenant dans sa main
une lance en cuivre. Quand Abd al-Malik eut finit de lire la lettre de
Miisa, il en demanda le sens & un certain al-Zuhri qui lui confirma
que les hommes qui se jetaient en bas de la ville, le faisaient parce
que des djinns se trouvaient a l'intérieur de la ville ; par ailleurs, la

Lyaqit, muam al-buldédn, Dar Beyrit, Beyrouth, vol. 5, 1957, pp. 80-83.
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fumée qui sortait des vases repéchés par les Noirs était des djinns que
Salomon y avait enfermés.

Le théme du lac manque chez certains géographes, mais le cavalier
de cuivre, l'inscription ou les inscriptions et la péche des vases
renfermant des djinns sont généralement reproduits, mais dans un
ordre différent. Dans les Mille et Une Nuits, les vases sont la raison
premiére du voyage et le cavalier en cuivre revient deux fois, une fois
comme statue indiquant la direction & suivre, une seconde fois sous la
forme d'un sculpture ouvrant la tour sur la muraille qui permettait de
descendre dans la ville. Ce merveilleux se retrouve dans un autre
texte majeur que nous reproduisons maintenant.

Abu Hamid al-Gharnati (m. 1170) qui excelle dans 1'art de la
rihla agrémentée de récits merveilleux et de Iégendes mentionne que
c'est bien Salomon qui a fait €élever la ville. Il ne mentionne plus la
pierre baht, bien que les hommes qui escaladent la muraille se mettent
a rire avant de se jeter en bas. Le récit est un des plus riches en
imagination et mérite d'étre reproduit en entier.

"Récit de la Ville de Cuivre, construite par les djinns pour
Salomon fils de David (sur eux soit la paix) dans les déserts (faydfi)
d'al-Andalus au Maghreb al-Aqsad, non loin (qariban) de la mer des
Téneébres (bahr al-zulumdt). Lahqal Ibn Ziydd rapporta qu’Abd al-
Malik entendit rapporter [un jour] l'histoire (khabar) de la Ville de
Cuivre qui se trouve en al-Andalus. Il écrivit [aussitot] a son
gouverneur (°Gmil) du Maghreb : J'ai appris I'histoire de la Ville de
Cuivre construite par les djinns pour Salomon fils de David (sur eux
soit la paix) ; vas-la voir et décris-moi les merveilles que tu auras
vues de tes propres yeux. Réponds-moi vite, si Dieu le veut. Lorsque
le gouverneur du Maghreb regut la lettre d’Abd al-Malik, il sortit avec
une immense armée, un important équipement et des vivres pour un
bout de temps, [accompagné] de guides (adilld’) [capables] de les
conduire a cette ville. [Mlsa)] marcha sur une route peu commune
pendant quarante jours avant de déboucher sur une vaste terre avec
beaucoup d'eau, de sources, d’arbres, de bétes sauvages, d'oiseaux,
d’herbes et de fleurs. La muraille de la Ville de Cuivre leur apparut
comme si elle n'avait pas été faite de main d’homme. Ils en étaient
effrayés. Puis I'émir Misa Ibn Nusayr divisa son armée en deux
parties et installa chacune d’elle a chaque coté de la muraille de la
Ville. Il envoya [également] un général a la téte de mille cavaliers
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faire le tour de la Ville pour voir s'il y découvrirait une porte et s'il
rencontrerait prés d'elle dme qui vive. Le général partit et s'absenta
six jours. Le septiéme jour il revint avec ses hommes et rapporta qu'il
avait mis six jours pour faire le tour de la ville sans apercevoir dme
qui vive, sans trouver [la moindre] porte. Miisa Ibn Nusayr dit alors :
comment [faire pour] connaitre ce qu'il y a a l'intérieur de cette ville ?
Les ingénieurs (muhandisiin) lui répondirent : Donne l'ordre de
creuser sous ses fondations. Peut-étre pourras-tu pénétrer a
Uintérieur. [C'est ce qu'il fit]. Ils creusérent alors a la base de la
muraille de la ville jusqu'a ce qu'ils atteignirent [un niveau] d’eau.
Les fondations du cuivre étaient si profondément enfoncées sous
terre qu'ils furent arrétés par l'eau (ghalabahum al-mad’). Ils
comprirent alors qu'ils ne pourraient jamais entrer par les fondations.
Les ingénieurs lui conseillérent alors : Fais élever, prés d'un angle
d'une des tours de la ville, une construction qui [nous permette] de
surplomber la ville. Il [en] donna l'ordre et ils [se mirent &] découper
des pierres et @ préparer du pldtre et de la chaux vive. Ils élevérent @
coté de la ville dans un angle d'une tour, une construction d'une
hauteur de trois cents coudées, au point de ne plus pouvoir ajouter
une pierre de plus, ni du pldtre ni de la chaux vive. Il manqua encore
deux cents coudées [avant d'atteindre] la muraille. Miisa Ibn Nusayr
donna alors l'ordre d'employer du bois [et de l'ajouter] a la
construction en pierres. Ils arrivérent ainsi a cent soixante-dix
coudées de plus. Ils fabriquérent alors une immense échelle qu'ils y
montérent au moyen de cordes et qu'ils appuyérent sur le sommet du
mur. Puis, Miisa Ibn Nusayr fit venir un héraut [pour] annoncer aux
hommes : A celui qui grimpera au sommet de la muraille de la ville, je
donnerai son prix du sang. [Aussitdt] un valeureux s‘avanga parmi
ses hommes et réclama le prix du sang. Misa Ibn Nusayr ordonna de
le lui remettre. 11 le prit et le laissa a I'émir en dépot, disant : Si j'en
sors vivant, ce sera mon salaire et je le prendrai, mais si je meurs, jl
reviendra a mes héritiers comme [une part] d'héritage. Puis, il grimpa
jusqu'au sommet de la muraille de la ville et qu'il surplomba cette
derniére, il se mit a rire, a battre des mains et a se jeter a l'intérieur de
la ville. [Les compagnons] entendirent alors un immense vacarme et
des cris terribles. Ils [en] furent grandement effrayés. Ces cris
durérent trois jours et trois nuits, avant de cesser. [Les hommes de
Miisa] appelérent alors leur compagnon, mais sans obtenir de
réponse. Quand ils eurent perdu tout espoir [de le retrouver], [Misa]
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fit venir un autre héraut [pour lui faire annoncer] : L'émir accordera
mille dinars a celui qui grimpera sur le sommet de la muraille.
[Aussitdt], un autre valeureux se présenta en disant : Je grimperai au
sommet. L'émir ordonna de lui remettre [sur le champ] les mille
dinars. Il les prit et en fit la méme chose que son prédécesseur.
L’émir lui donna ce conseil : Ne fais pas comme [ton compagnon],
informe-nous de ce que tu vois et ne descends pas chez les autres, en
abandonnant tes compagnons. Il leur en fit la promesse. Mais quand
il arriva au sommet de la ville, il se mit a rire, @ battre des mains et
se jeter [en bas]... Toute I'armée se met alors a crier : Ne fais pas
cela. [Mais] il ne les écouta pas et disparut. Ils entendirent une
nouvelle fois des cris terribles, encore plus forts que les premiers, au
point qu'ils craignirent [maintenant] pour leur vie. Ces cris durérent
trois jours et trois nuits avant de cesser. Miisa Ibn Nusayr dit alors :
[Si] nous partons d'ici sans rien savoir de cette ville, que vais-je
écrire et répondre au prince des croyants ? Il ajouta : Celui qui [y]
grimpera, je lui ferai remettre deux fois le prix du sang. Un troisiéme
homme se présenta en disant : J'y monte, mais attachez-moi a la taille
une forte corde et tenez en le bout. Si je me jette en bas, vous m’en
empéchez. C'est ce qu'ils firent. L'homme grimpa alors au sommet
et une fois arrivé, il se mit a rire et [voulut] se jeter en bas.
[Aussitdt], ils tirérent sur la corde mais I'homme tira vers la ville [si
fort] que son corps se rompit en deux. La moitié inférieure avec les
cuisses et les jambes tombérent d'un cété et I'autre moitié tombée a
l'intérieur de la ville. Les cris et le vacarme redoublérent de plus
belle. L'émir désespéra de connaitre quelque chose sur la ville, disant
que la dans la ville {1l devait y avoir] des djinns qui s‘’emparent de
tous ceux qui veulent descendre dans la ville. L'émir Miisa donna
alors l'ordre a l'armée de partir. Ils avaient dépassé la ville d'une
parasange environ, lorsque [M{sa] apercut des plaques (alwdhan) de
marbre blanc. Chaque plaque avait environ vingt coudées et sur
chacune était gravés des noms de rois, de prophétes, de pharaons, de
Chosroés, de tyrans, des conseils et des mises en gardes, le souvenir
du Prophéte Mahomet et de sa Communauté et leur glorieuse
[renommée], ainsi que [la place] prestigieuse qu'ils occupent auprés
de Dieu. [Or], il y avait parmi les savants qui accompagnaient
[Misa], quelqu’un qui savait lire toutes les langues. Ils retranscrirent
le contenu de toutes les plaques. Soudain, ils apercurent au loin une
statue (stira) en cuivre. lls se dirigérent vers elle et trouvérent [en
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effet] une statue d'un homme tenant dans sa main une plaque en
cuivre sur laquelle était gravé [ce texte] : N'allez pas plus loin,
revenez sur vos pas, n'entrez pas sur cette terre, [sinon] nous
mourrez. Miisa prit la parole : Sur une terre si blanche, avec autant
d'arbres, de plantes et d’'eau, comment pourrait-on y mourir ? Il
donna alors l'ordre @ quelques-uns de ses esclaves d'avancer sur
cette terre. [Aussitdt] des fourmis grosses comme des bétes
sauvages, bondissant parmi les arbres, mirent en piéces ces hommes
ainsi que leurs chevaux et se dirigérent vers l'armée comme un gros
nuage, ne s'arrétant que lorsqu’ils atteingnirent la statue. Ils
n‘allérent pas plus loin. [Misa et ses hommes] en étaient étonnés . Ils
s'éloignérent de la ville, marchant en direction de I'Orient, jusqu'd ce
qu'ils virent de nouveau beaucoup d'arbres.

Ce passage sera également repris par le fameux cosmographe

Qazwini (1203-1283), dans le kitdb athdr al-bulddnl mais, en ne
mentionnant que le passage sur la ville, sans I'épisode des vases de
Salomon.

En revanche 1'Abrégé des merveilles du XIV-XVe s. donne
une nouvelle variante sur 'emplacement de cette ville merveilleuse.
"[Le roi S&] réunit tous les ouvriers d’Egypte et il construisit dans le
Wah el-Aksa (l'oasis extréme), une ville dont les murailles avaient
cinquante coudées de haut, et il y déposa beaucoup de secrets des
sciences et de grands trésors. Cette ville est celle a laquelle arriva
Miisa, fils de Nosair, au temps des Omeyades, aprés qu'il elit été
investi de l'autorité dans le Maghreb. Ce personnage étant venu en
Egypte se dirigea au moyen des étoiles sur le Wah el-Aksa ... et il
arriva devant une ville fortifiée, ayant des portes de fer. Il voulut
ouvrir l'une de ces portes, mais il ne le put pas, parce que le sable
s'était amoncelé tout autour d'elle. Ils fit monter des hommes qui
sautérent a l'intérieur, ne sachant pas comment ni sur quoi ils
retomberaient, ni ce qu'ils rencontraient. Mais n'ayant trouvé aucun
moyen d'entrer, il abandonna cette ville et passa... On dit que

personne avant ou aprés lui ait pénétré dans cette ville"2.
Remarquons que l'auteur de cette recension, (pour certains Ibn Wasif

1Qazwini, athdr al-bulddn, éd. Wiistenfeld, tome, II1, Gottingen, 1848, p. 375.
2L’Abere’gé des Merveilles, trad. Carra de Vaux, Paris, Sindbad, 1984, p.119.
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Shéh ou un autre) ne donne pas le nom de la ville. Pour lui, c'est une
ville anonyme que Miisa ne réussit pas a prendre.

Magqrizi (1364-1442), qui copie ['Abrégé des Merveilles dans
son khitat ou il compile tout ce que l'on sait sur I'Egypte situe
I'existence de la ville au sud du haut Nil.

Ibn Khaldiin (1332-1406), un contemporain, met en revanche,
sérieusement en doute 1'existence d'une telle ville dans le cadre de sa
réflexion sur l'histoire des faits possibles ou impossibles : "Il 'y a
aussi Al-Mas’oudi et sa fameuse Ville de Cuivre (madinat al-nuhds)
qui aurait été située dans le désert de Sijilmdsa, traversé (au début du
Vlile siécle) par Misa b. Nusayr, au cours de son expédition au
Maghreb. On dit que les portes de cette ville étaient fermées. Celui
qui veut entrer en escaladant les murs, quand il arrive au faite des
remparts, bat des mains, se jette dans le vide et disparait. C'est un
conte digne des des Mille et Une Nuits. Guides et voyageurs ont
parcouru le désert de Sijilmdsa : ils n'ont jamais rien vu de
semblable. Tous les détails ci-dessus sont invraisemblables. Il y a
juste assez de métaux pour les vases et les ustensiles. il est absurde
de penser qu'on pourrait disposer d'une quantité (de cuivre)
suffisante pour en construire une ville"1. Tbn Khalddn semble faire la
critique interne des textes, pour s'assurer de leur objectivité. Le récit
de la Ville de Cuivre allait devenir un conte des Mille et Une Nuits et
ainsi se détacher définitivement des récits véridiques que recherche
Ibn Khaldéin. En effet, pour lui, "lorsqu’il s'agit d'événements
matériels, il faut reconnaitre, avant tout, leur conformité (avec la

réalité), c'est-d-dire se demander s'ils sont possibles”2. Ibn Khaldiin
a conscience de poser un vrai probleme a I'historien. "Notre propos
actuel est d'une conception nouvelle, d'une grande originalité et
d'une extréme utilité "(idem).

Au terme de cette revue des principales mentions de la Ville de
Cuivre dressons un tableau récapitulatif des principales
caractéristiques de cette ville. La premiere colonne indique les

données d'Abu Hamid al-Gharnati, la seconde : Tabari, la troisieme :

libn Khalddin, Discours sur I'Histoire universelle, al- mugaddima, trad. V.,
Monteil, Paris, Sindbad, 1968, tome I, pp. 73-74.

2Tbn Khaldin, op. cit. p. 74.
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L'Abrégé des merveilles, la quatrieme : Mardrus, la cinquieéme : les

Cents et Une Nuits, et la sixieme : Yaqit, mu®jam al-bulddn.

nom
auteur
destinataire
lieu

chef
exécuteur
adjuvants
durée

cadre

tour

essai
moyen
portes
tentatatives
bruit

rire
réussite
inscription
cavalier
chatiment
mort Tahir

cuivre
djinns
Salomon
Andalus
Malik
Miisa
guides
40 j.
végét.
6 j.
sape
échelle
3

3]
hom.
oui

oui
fourmis

djinns
Salomon
Andalus
Malik
Miisa
troupe
40 j.
désert

selles

Sa
Sa
Egypte

Miisa
troupe
7 j.
sable

Malik

les 3
T+S

silence
heures

échelle

cuivre

Malik
les 3
T+S
40 j.
désert
jours
échelle
25

T+S représente Tahir (alias Talib) et Abd al-Samad ; Si est un
pharaon d'Egypte ; A.Sam est Abd al-Samad ; les 3 sont : Miisa Ibn
Nusayr, Tahir et Abd al-Samad.

Le merveilleux dans Ia tradition arabe

Le récit de la Ville de Cuivre ne doit pas étre considéré comme un
pur fruit de l'imagination humaine, comme on l'entendrait en
Occident. Car dans la tradition arabo-musulmane I'imaginaire ne
recoupe pas exactement l'imaginaire occidental. Les djinns par
exemple, que I'Occidental aurait tort de ranger du cdt€ des fées, sont
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des créatures de Dieu dont l'existence ne peut étre mise en doute
parce que le Coran les authentifie. Le Coran certifie aussi I'existence
de Salomon et sa puissance sur les mémes djinns. I1 devient donc
tout naturellement pensable et plausible, pour un homme appartenant
a cette culture arabo-musulmane, de croire que I'emprisonnement des
djinns dans des vases est un des exemples de cette puissance
salomonienne sur les esprits rebelles. L'existence ontologique des
djinns et de Salomon affirmée par le Coran donne ainsi au texte qui
les mentionne une crédibilité plus grande que s'ils étaient mentionnés
dans un récit de fiction. Ou disons encore que ce que nous appelons
fiction cesse de I'étre si les acteurs sont authentifiés par le Coran. Il
en est presque de méme de la Ville merveilleuse. Elle acquiert un
statut d'authenticité des 1'instant qu'elle est mise en relation avec la
toute puissance de Dieu. Dans notre récit, la Ville de Cuivre est
attestée par le djinn que rencontre Miisa. Pour une conscience arabo-
musulmane de 1'époque classique, le merveilleux €tait facilement
intégré dans la réflexion religieuse. Le croyant ou le savant ne voyait
pas de contradiction ni une atteinte & la logique des choses en parlant
d'animaux, de plantes ou de réalisations humaines appartenant au
merveilleux. Tout €tre, toute chose, tout événement qui pouvait
émerveiller 'homme était considéré comme un signe qui pouvait
conduire sur le chemin de la reconnaissance de la grandeur et de la
puissance divine. C'était d'ailleurs-13, une des fonctions essentielles
du merveilleux comme l'avait compris les grands compilateurs des
ajd’ib et ghard’ib dont les plus illustres représentants demeurent
Qazwini et Dimashqi.

La littérature arabe, notamment celle des géographes et des
cosmographes a été tres tot marqué et influencé par les récits porteurs
de merveilleux. Des le IXe siecle circule I'anonyme suivant : akhbdr
al-Sin wa [-Hind (relation de la Chine et de 1'Inde) et au Xe s on
connait ajd’ib al-Hind (les Merveilles de 1'Inde). Les Prairies d'or
(muriyj al-dhahab) de Mas®idi reste encore fideles 4 ce genre comme
apres lui Abu Hamid al-Gharnati, Qazwini et l'auteur de I’Abrégé des
Merveilles que nous avons déja cités plus haut ou un Ibn al-Wardi
(XVe s.) avec la Perle des Merveilles. L'agiographie et l'histoire
n'échappe pas non plus a cette régle si I'on considere les nombreuses
histoires des prophetes (gisas al-anbiyd”) dont al-Tha®alibi, par
exemple, représente la forme achevée. Tabari (Xe s.) dans sa
monumentale histoire est loin de rejeter des récits que nous
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classerions aujourd'hui volontiers parmi les 1égendes et les contes. Et
Jahiz (776-868) de rappeler déja dans le kitdb al-hayawdn (le livre
des animaux) que si Dieu avait cré€ le monde et avait parsemé dans sa
création des phénomenes €tranges, c'était pour que I'homme doué de
raison décripte ces signes et y reconnaisse la grandeur de Dieu, car la
plus minuscule créature est encore un signe de Dieul. Qazwini
reprendra une argumentation semblable dans son ajd‘ib al-makhliiqdt.

Le théme du merveilleux a été traité au colloque de 1974, ou M.
Troupeau insiste sur ce lien : " A propos des merveilles de la
création... il est intéressant de constater que jamais, dans le Coran,
ces merveilles ne sont désignés, ne sont nommées, par un dérivé de
la racine “ajiba ; elles sont toujours désignées par le mot dya signe.
Cing fois dans le Coran on trouve un long verset qui énumere toutes
ces merveilles et dans les cing versets nous avons cette finales
stéréotypée : en cela sont des signes pour un peuple qui raisonne
(ya°®qiliina), qui croit (yu'miniin), qui réfléchit (yatafakkariin), ou
pour ceux qui sont doué d'esprit (ili l-albdb), c'est -a-dire
simplement qui ont, qui possédent non pas le °aql mais le lubb, ce
vieux mot sémitique qui signifie coeur a l'origine, comme en
éthiopien je crois, et ensuite raison, esprit"2.

Pour le croyant musulman de 1'époque classique la raison et la foi
trouvaient dans le merveilleux non pas I'occasion du doute, comme le
ferait un esprit critique du XXe s. occidental, mais la chance offerte a
I'homme pour qu'il développe son intelligence et pénétre un peu plus
le secret de la création dans laquelle il ne saurait y avoir de ruptures.
La création est essentiellement une, et les €tres qui sortent de
I'ordinaire pour un Occidental sont au contraire l'expression de la
volont€ de Dieu pour un Musulman.

Cette introduction doit nous faire comprendre que le récit de la
Ville de Cuivre, en raison de son lien avec le cycle de Salomon
n'appartient donc plus unilatéralement a la fiction, mais aux signes
multiples qui guident le croyant vers 1'Unicité de Dieu, cette
attestation que les pé€cheurs noirs a la fin du récit tiennent a rappeler.
En effet, la fin du conte est un hymne a 1'Unicité divine. Les Noirs,

1Jﬁhiz, Le Cadi et la mouche, anthologie du Livre des Animaux, trad. Lakhdar
Souami, Paris, Sindbad, 1988, pp. 53-58.

2L'Etrange et le merveilleux dans U'lslam médiéval, Paris, ed. J. A., 1974, p. 42.
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pécheurs des vases de Salomon ont appris la shahdda, et rien d'autre,
de la bouche d'un personnage qui surgissait parfois de I'eau de la
mer et qui se faisait appeler Abu 1-Abbaés al-Khidr. Ne fallait-il pas
d'une certaine mani¢re qu'il en soit ainsi, que les vases de Salomon
soient en effet repéchés par des croyants et non des infideles 7 Que
des peuples, coupés de toute civilisation musulmane, aient eu
connaissance de 1l'islam sans l'intermédiaire de Musulmans est encore
un fait merveilleux, au diapason de tout du reste du conte. Outre cette
signification, le conte s'empare aussi de données historiques et
véhicule ainsi un implicite dont il faut rendre compte.

La structure du conte

Si I'on remarque quelques contradictions dans la chronologie des
personnages, le récit lui-méme ne manque pas d'incertitude. Au
début du conte il est question d'un homme qui aurait découvert les
vases de Salomon apres avoir été poussé vers 'Inde (inhadarii ila
bildd al-Hind)1 (p. 203). Sur le rivage ot la troupe accoste, vivent
des Noirs qui ne parlent pas arabe sauf leur roi, et qui ne connaissent
surtout rien de l'islam (p. 204). Car, comme explique leur roi,
personne ne s'était encore rendu chez eux. Or la recherche de ces
vases se fera non en allant vers lI'Inde mais vers 1'Occident
maghrébin et I'al-Andalus. Et les Noirs que rencontrera Misa, seront
en quelque sorte musulmans, puisqu'il connaissent 1'Unicité de Dieu,
mais non la prophétie de Mahomet (p. 228).

Le texte des Mille et Une Nuits n'établit pas non plus un lien trés
étroit entre 1'épisode du djinn attaché au tronc d'un vieux palmier et la
découverte de la Ville de Cuivre sinon que Miisa lui demande de leur
en indiquer le chemin (pp. 214-215). Or, en toute logique personne
ne cherchait la ville mais l'endroit o se trouvaient les vases de
Salomon. Le lien entre ces deux €pisodes est donc faible. En
revanche, I'épisode du djinn attach€ au palmier trouve sa justification

1Rappelons que Mas°{idi atteste une ville de cuivre située sur la cote de l'océan
indien & I'extrémité du désert de 1'Inde, vol. I1, p. 547.
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dans le conte en ce sens qu'il illustre la force de Salomon. C'est lui
en effet qui a puni ainsi le djinn parce qu'il s'opposait au mariage de
Salomon et de la fille du roi de la mer dont il €tait le lieutenant.
Salomon exigeait aussi de briser 1'idole que vénérait ce djinn et ot il
avait établi sa demeure (p. 211). Le conte évoque encore 1a un théme
inattendu : celui des mariages mixtes entre djinns et humainsldont la
tradition arabo-musulmane semble avoir ét€ friante un temps.

La méme artificialité se retrouve entre 1'épisode de la découverte

du chéteau renfermant le tombeau de Shaddad? (pp. 208-210) et celle
d'un cavalier en cuivre (f@ris min nuhds) dressé sur un piédestal (p.
210). Ici il y a purement juxtaposition de deux découvertes faites au
hasard du chemin.

Si 'on considére a présent 1'ensemble du conte, on observe que le
cadre général est celui de la recherche des vases de Salomon. Dans la
situation initiale, Abd al-Malik exprime le désir de les posséder. Le
récit commence donc bel et bien sur le "manque"” des vases. La
situation finale comble ce manque, puisque 1'expédition réussit a
ramener les vases a Damas aupres du calife. La transformation est a
proprement parler le voyage entrepris par trois personnages : Talib
Ibn Sahl le voyageur de Abd al-Malik, Abd al-Samad le voyageur de
Abd al-Aziz le frere du calife et enfin Miisa Ibn Nusayr, le
conquérant du Maghreb. On ne peut pas parler d'€preuves véritables
en dehors de 1a mention que le voyage était en soi périlleux et difficile
en raison des déserts a traverser et des distances a franchir. Les
quatres rencontres : le chiteau de Shaddad, le cavalier en cuivre, le
djinn emprisonné et la Ville de Cuivre sont des épisodes qui suscitent
chacun le merveilleux mais qui demeurent disparates dans leur
juxtaposition.

Nous pouvons donc conclure a propose de la structure de ce conte
qu'il est composé de deux récits indépendants : la recherche des
vases de Salomon et la découverte fortuite de la Ville de cuivre

Les Mille et Une Nuits font état de ce genre de mariages, par exemple celui de
Hasan al-Basri avec une djiniyya : Mandr al-Sana ; celui de Sayf al-Muliik avec la
djinniyya Badi®at al-Jamal.

2Le personnage de Shaddad nous renvoie directement a une autre ville célebre Iram
aux Colonnes que Tabari situe dans le Hadramawt (Tabari, De la création a David,
Pp. 56-63).
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auxquels ont été ajoutés des épisodes qui relevent du méme
merveilleux comme 1'apparition également fortuite du chiteau de
Shaddad, le cavalier en cuivre et le djinn rebelle attaché a un palmier.
Mais voyons a présent les caractéristiques de cette Ville de Cuivre.

La Ville de Cuivre

Relevons d'abord la place qu'occupe le récit de 1a Ville de Cuivre
dans I'ensemble du conte dans I'édition al-maktaba I-thaqdfiyya.

A) Introduction :

Préparatifs ¢t départ de Télib : pp. 203-206.
Rencontre avec Abd al-Aziz et départ avec Abd al-Samad aupres
de Misa Ibn Nusayr : p. 207

B) Voyage :

a) découverte du chiteau de Shaddad! : pp. 207-210

b) découverte d'un cavalier en cuivre? : p. 210 (moitié)

¢) rencontre avec le djinn enchainé & un palmier : p. 210 a 211
(moitié), suivi du récit du djinn rapportant le désir de Salomon
d'épouser la fille d'un djinn : pp. 211-214

d) découverte de la Ville de Cuivre : pp. 215-227

1par certains aspects, ce chiteau n'est pas sans rappeler celui du récit de Zuhri, al-
gasr al-mushayyad situé prés du puits magique, al-bi‘’r al- mu‘attala, dont la
particularité est que l'eaun se retire, dés que l'on approche. cf. Zuhri, op. cit. p.
267.

2Le cavalier fait penser a la statue en or dressée sur le phare de l'ile d’Arin et
évoquée par Zuhri. Cettte statue a la main droite tendue vers l'ouest. Sa main
indique un mouvement comme celui du cavalier indique 1a direction a prendre pour
continuer le chemin. cf. Zuhri, op. cit. p. 36.
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Conclusion :

a) recouvrement des vases de Salomon : pp. 227-228
b) retour aupres du calife Abd al-Malik : p. 229

Ce rapide coup d'oeil montre que le récit de la Ville de Cuivre
occupe douze pages sur un total de vingt-six. Elle est donc bien la
partie la plus importante du conte qui mérite d'€tre détaillée selon les
différents thémes qu'elle véhicule.

L'apparition de la ville

Apres que la troupe de Miisa se fat €loigné du djinn, la Ville de
Cuivre leur apparut soudain (wa idha bi... ) (p. 215). Sa muraille se
présentait comme une totalit€ sans faille : un bloc de montagne ou une
coulée de fer (ka'annahu qit°atun min jabalin aw hadidin subba fi
qdlibin ) (p. 215)L. L'immensité de cette ville est telle qu'un
accompagnateur met deux jours pour en faire le tour a dos de
chameau. Lui non plus ne découvre pas de porte pour y entrer. Au
bout de trois jours d'attente et de réflexion, Miisa, Talib et Abd al-
Samad grimpent sur une montagne voisine et apercoivent ainsi la ville
la plus grande qui soit ( la... a zam minha) plantée d'arbres fruitiers,
arrosée de cours d'eau abondants, mais vide et sans vie. Seuls des
hiboux et des corbeaux planent sur la ville.

Miisa apercoit soudain sept écriteaux en grec qu'Abd al-Samad
déchiffre (p. 216). Les Mille et Une Nuits donnent d'abord un texte
en prose avertissant 'homme de la fragilité de la vie, du temps qui
passe et de I'inéluctable destin qui mene a la mort. Puis le récit en
prose est doubl€ par quelques vers qui reprennent le theéme précédent.
Dans notre édition, le conteur donne le contenu de quatre de ces
écriteaux suivis chaque fois de leur doublet en vers (pp. 216-217). 1l
faut relever ici une imprécision du récit. En effet, ces plaques (alwdh)
en marbres qui brillent au loin (min al-bu°d) sont-elles posées sur la
ville ou bien se trouvent-elles dans la montagne ? Ce n'est qu'apres

1 Allusion coraniquea de la coulée d'une muraille.
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avoir lu ces écritures, que Miisa et ses amis descendent de la
montagne (p. 218) et cherchent un moyen (kila) pour pénétrer dans la
ville pour y voir les choses merveilleuses (al- °ajd’ib). Le mot hila est
important, non seulement parce qu'il revient fréquemment dans les
propos d'Abd al-Samad, mais aussi parce qu'il désigne une ruse
qu'il doit mettre en oeuvre. Nous sommes €évidemment dans un
contexte de magie et de fabrication de talismans qui doivent déjouer la
force des sortileges. En Egypte, cette pratique, propre aux pilleurs
de tombes, était bien connue. Ils fabriquaient des amulettes pour se
prémunir contre tout chitiment possible des morts dont ils venaient
violer le silence. Ce n'est donc pas pour rien qu'Abd al-Samad,
vivant en Egypte aupres de Abd al-Aziz, sera le seul a connaitre les
formules magiques qui le sauveront en haut de la muraille.

La prise de la ville

Pour grimper sur le mur de la ville, les hommes décident
finalement de faire construire un échelle par des menuisiers et des
forgerons. 11 faudra un mois pour mener a bien cet ouvrage (p. 217).
Lorsque le conteur fait revenir la troupe chez les menuisiers et les
forgerons, il semble oublier que la ville se situe dans un endroit
éloigné de toute vie humaine. Faut-il sous-entendre que Miisa est
revenu jusqu'en terre habitée ? En tous les cas, le récit des Mille et
Une Nuits ne semblent pas indiquer cela.

Douze compagnons grimperont sur cette échelle, mais arrivés au
sommet de la muraille, 1'un apres l'autre se met a battre des mains et
a crier : tu es beau ! et finalement se jette dans la ville ou il se
fracasse les os et meurt. Dans 1a version d'al-maktaba I-thaqdfiyya, il
n'est pas réellement question du rire des douze compagnons, sauf
pour Abd al-Samad (p. 219) qui réussit & se maintenir au sommet de
la muraille grice a la récitation de la basmalla et de certains versets
coraniques. Il voit maintenant la cause de la mort de ses
prédécesseurs : dix jeunes filles (jdriya) belles comme des lunes
appelaient les compagnons vers elles. IlIs avaient également
I'impression d'avoir a leur pied une étendue d'eau (bahran mi al-
md’). Abd al-Samad ajoute que, sans doute, les anciens habitants de
cette ville avaient dressé€ ces sortileges (mirage des jeunes filles-
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djinns et du lac) pour se protéger de tous ceux qui avaient l'intention
d'y pénétrer. Nous retrouvons ici une opinion commune répandue en
Egypte chez les fouilleurs de tombes qui étaient sensées se protéger
des violeurs, en provoquant la mort de ceux qui ne savaient leur
opposer un pouvoir magique plus grand que le leur. 11 est clair que la
récitation du Coran était le meilleur moyen pour déjouer la magie
(sihr) de la Ville de Cuivre.

Abd al-Samad marche alors sur la muraille et rencontre deux tours
en or. Sur la porte de 1'une d'elles est gravée une image (sirat) d'un
cavalier de cuivrel ayant la paume de la main ouverte (p. 220). 11
suffisait de frotter douze fois le clou qui se trouvait dans son nombril
pour que la porte de la tour s'ouvre. Abd al-Samad peut ainsi
descendre dans la ville ou il rencontre des gens et un vieillard comme
momifiés. Le vieillard porte sur lui des clefs avec lesquelles, enfin, il
réussit a ouvrir la ville (p. 221).

L'intérieur de la ville

Les trois pages qui suivent font la description de cette ville. Il est
question d'abord des habitants figés sur place, morts, mais donnant
I'impression de reprendre la vie 4 tout instant. La vie dans les quatre
souks est simplement arrétée. Tout est en place pour le négoce et le
commerce, l'or, les bijoux, les pierres précieuses, les parfums,
l'ivoire, I'ambre, le musc, bref tous les produits de luxe et les
produits d'usage courant (p. 221).

Apres la traversée des souks, vient une série de monuments. Un
chiteau d'abord avec quatre immenses salles d'accueil (majdlis).
Dans chacune, coule une fontaine et passe un cours d'eau. Chacune
de ces quatre rivieres se jette dans un immense lac (buhayra “azima).
Nous voyons Miisa et sa suite traverser ces quatres salles immenses
remplies de richesses inouies ; or, argent, pierres précieuses, armes,
vaisselle fine... A partir de ce chateau, ils empruntent un couloir

1y y a la comme un doublet du cavalier de cuivre déja rencontré plus haut avec
cependant la différence que celui-ci ne se dresse pas sur un socle comme une statue
mais était gravé sur la tour en or.
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(dihliz), dont l'entrée est dissimulée par un rideau de soie, mais
qu'Abd al-Samad réussit & ouvrir grice a son savoir (ma °rifat et son
courage (shajd‘a) et son habileté (bard®a). Ce couloir les conduit dans
une autre salle (¢gd a) immense et richement ouvragée, construite en
marbre, si poli quelle donnait I'impression d'une eau courante, (p.
223), couverte d'un dome sous lequel se dressait un dais (khayma

mina I-dibdj) soutenu par quatre pilastres d'or rouge, renfermant un
lit (p. 224).

La jeune fille

L'objet le plus fabuleux de cette ville magique était sans contre dit
le lit (sarir) brodé de perles et de pierres précieuse sur lequel reposait
une jeune fille admirablement belle, gardée par un esclave blanc et un
esclave noir, en armes p. 224). L'esclave noir portait une €criteau sur
lequel était gravée la basmallah en prose, suivi de certains noms de
Dieu et des considérations sur la fragilit€ de la vie humaine. En bas
de cet écriteau venaient une nouvelle fois des vers, corroborant le
sens du texte en prose (p. 225). Cette insistance sur l'unicité et la
puissance de Dieu introduit 1'idée que la ville fut construite par
Salomon. Puis vient de nouveau une considération semblable, en
prose (p. 226). Ces deux pages qui font si explicitement référence a
I'islam et a l'éthique musulmane apparaissent comme un ajout
évident, un développement dans lequel le conteur peut librement
exposer ses vues sur des problemes aussi difficiles que le temps et la
mortl. Le conteur s'interroge sur tous ceux qui jadis étaient de
grands hommes : les rois de Chine, Shaddad, Nemrdd, Pharaon...
les représentants traditionnels des tyrans qui,apres avoir soumis les
peuples, ne purent échapper a la mort.

Talib Ibn Sahl veut ramener la jeune fille et la donner au calife de
Damas, mais au moment ot il la touche, il est tué sur place par les
deux gardes : I'un lui tranche la téte et 'autre le transperce de sa lance
(p. 227). Sur ce, Miisa donne l'ordre de fermer la porte de la ville
comme elle était auparavant (an yaghliqii I-bdb kama kdna) et quitte la

IMardrus par exemple omet toutes ces considérations dans sa traduction
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ville avec sa troupe. Nous pouvons encore trouver la, une autre
maniere d'agir des violeurs de tombes égyptiennes, qui apres leurs
infractions, rebouchaient les tombes comme elles étaient. Ainsi, leur
méfait demeurait-il inconnu et impuni.

La troupe arrive bient6t sur le bord de la mer, au pied d'une
grande montagne et rencontre les Noirs qui connaissent I'endroit ot
gisent les vases de Salomon. Mais déja la Ville de Cuivre est oubliée
et le conteur islamise les Noirs (p. 228), en recourant a un autre type
de merveilleux : I'apparition d'Abu 1-Abbés al-Khidrl. Cette figure
coranique pose une nouvelle fois la question de l'historicité de ce
récit. La Ville de Cuivre est certes une 1légende, mais une légende
appuy€e sur des noms connus, comme nous le voyons a présent.

L'histoire explicite

Dans le conte de la Ville de Cuivre certains éléments sont
facilement datables dans une histoire événementielle. D'autres
demeurent au plan d'hypotheses.

Les données qui font directement allusion a I'histoire arabe portent
d'abord sur Abd al-Malik Ibn Marwan (m. 705) qui est calife a
Damas, le cinquieme successeur de Mu®awiyya, régnant de 685 a sa
mort en 705. Il est le fondateur de la branche marwanide des
Umayyades. Ce fut un calife qui dut lutter contre I'éclatement de
I'empire. En 692, il réussit a reprendre La Mekke ol régnait I'anti-
calife Ibn al-Zubayr. Grace au fameux gouverneur de 1'Irak, al-Hajj4j
il réprima des récoltes chiites et kharedjites en Syrie et en Irak. Vers
la fin de sa vie il soumit la Kdhina au Maghreb et ouvrit
définitivement 1'Ifrigiya aux Arabes. C'est lui, qui, dans le conte,

1ce personnage semblc bien étre une fabrication complexe a partir d'un Abu 1-
Abbas, célebre traditionniste et Khidr, le compagnon mystérieux de Moise. Ce
personnage a donné lieu a bien des spéculations pour savoir a quel prophéte
d'Israél il pouvait bien correspondre : Elie, Ezéchiel... 7 Son nom est tout a fait a
I'image du conte entier qui réunit différentes traditions appartenant au fond judéo-
chrétien, musulman mais aussi grec et égyptien.
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désire voir ces fameux vases dans lesquels Salomon avait jadis
enfermé les djinns rebelles.

Il est également question de son frére Abd al-Aziz qui a
I'époque gouverne I'Egypte et caressait 'espoir de lui succéder. 11
meurt un an avant Abd al-Malik supprimant ainsi tout danger pour
son frere.

Misa Ibn Nusayr est le grand conquérant de I'Afrique du Nord
et de 1'Espagne avec son lieutenant Tariq qui pénetre en al-Andalus
en 711.11 gouverne 1'Ifriqiya a partir de 708. En 713, les troupes de
Miisa prennent Narbonne, alors capitale wisigothique. Le conte, en
revanche, commet une premicre entorse a l'histoire avec ce
personnage. En effet, Miisa n'est véritablement maitre de 1'Afrique
du Nord qu'en 708, c'est-a-dire trois ans apres la mort d'Abd al-
Malik. Dans les Mille et Une Nuits, Miisa, une fois revenu a Damas,
demande au calife la permission de se retirer a Jérusalem pour y finir
ses jours dans la pri¢re. Cette fin pieuse est encore en contradiction
avec l'histoire véritable, car Miisa revieat 2 Damas en 715 en
compagnie de Tariq Ibn Ziyad ramenant un riche butin. Mais les deux
hommes tombent rapidement en disgrace sous le successeur d'Abd
al-Malik. Miisa est méme accusé d'avoir détourné une part des biens.
Il mourra en exil et pauvre.

La chronologie des personnages est encore plus rudement mise a
I'épreuve avec la mention du poete al-Nabigha al-Dhubiy:?mi1
comme assistant a la réunion ou le calife formule le voeu de voir les
vases de Salomon. Le po¢te cite deux vers : "A propos encore de
Salomon : Dieu lui dit : prends le califat et gouverne comme un sage !
Celui qui t'obéira, récompense-le. Celui qui désobéira, emprisonne-
le pour I'éternité". Or le pocte cité appartient a I'anté-islam. 11 aurait
vécu a la fin du Vle s. ou tout au début du Ve siecle, soit un siécle
au moins avant le calife ! Mais pourquoi sa présence ? Et surtout
pourquoi ces deux vers 7 C'est que Nabigha al-Dhubiyéni est célebre
pour deux vers dans lesquels il rappelle que Dieu a permis la
construction de Tadmor (Palmyre en Syrie) a des djinns et a donné a

Salomon le pouvoir de les y enfermer2. C'est cette deuxiéme

1 Al-maktaba 1-thagafiyya, p. 205.
2A1-Nz‘1bigha al-Dhubiyani, divan, éd. Ahlwardt, 5, vers 22 et 23.
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composante qui rejoint le theme du conte. Le conte fait allusion
également a des données historiques implicites.

Les données implicites

Le conte nous renvoie également & un contenu implicite plus
difficile & déterminer que celui de 'histoires des personnages. En
effet, pourquoi des villes mystérieuses, des chiteaux mystérieux
font-ils tant allusion a la mort ? Un fait est siir. C'est sous les
Umayyades que 1'Egypte est explorée plus que jamais. Or I'Egypte
livre aux chercheurs et aux voleurs de tombes pharaoniques, de
nombreuses villes abandonnées et d'importantes nécropoles.
L'imagination populaire n'avait aucun mal a s'emparer des
découvertes qui pouvaient étre faites surtout s'il s'agissait de tombes
de Pharaons. Leurs fabuleuses richesses, leurs tombeaux richement
ornés et peints pouvaient donner l'impression que la vie allait
reprendre. Les écritures indéchiffrables devenaient aussitOt
mystérieuses, comme la mort, que seul le sage et le savant pouvaient
interpréter. Il est donc facilement compréhensible que certaines
versions situent directement la Ville de Cuivre en Egypte et que le
chiteau de Shaddad renferme autant de tombes. C'est en fait une
nécropole. L'inviolabilité de la ville par Miisa peut renvoyer a
l'inviolabilit¢ des tombes pharaoniques. Un chétiment terrible
menagait toujours les violeurs. La rumeur populaire savait qu'il ne
fallait pas déranger les morts sous peine d'étre inquiété. Misa est lui
aussi fasciné par cette ville comme pouvaient I'€tre les Egyptiens
découvrant une ville abandonnée ou des tombeaux anciens. Les Mille
et Une Nuits en font en quelque sorte un violeur de sépulture.

Que dire des grottes qu'habitent les Noirs non loin de la mer a
flanc de montagne ? La région la plus connue pour ses habitation
troglodytes se trouve dans le pays berbére du sud Tunisien. Le conte
mentionnant le conquérant de 1'Afrique du Nord pourrait faire
allusion a cette région. Mais cette hypothese complique alors
lI'explication des pécheurs noirs. Les Berberes ont la peau blanche et
sont difficilement assimilables aux Noirs. Le récit redevient cohérent
si I'on place la Ville de Cuivre dans le Haut Nil. En fait, il se peut
que deux traditions différentes, ou plus, se superposent ici.
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La ville et l1a mere

Depuis la plus haute antiquité, certains textes €tablissent
explicitement un lien entre la ville et le corps de la femme. Ainsi,
dans la tradition chrétienne primitive, trouvons-nous le theme de la
Jérusalem céleste et de Babylone comparées a une mere. Le premier
apparait dans 1'explication donnée par I'épitre aux Galates, des deux
alliances avec Agar et Sara, la servante et la femme d'Abraham, nous
trouvons une premiere analogie entre I'alliance représentée par Sara
(donnant naissance a Isaac I'ancétre d'Isra€l) et Jérusalem. Or cette
alliance acquiert une nouvelle dimension dans la métaphore suivante :
"Mais la Jérusalem d’en haut est livre et elle est notre mere... (Gal. 4,
26). A la Jérusalem céleste s'oppose dans 'Apocalypse, Babylone la
Grande, pseudonyme de Rome. Or voici comment I'Apocalypse
décrit cette ville. "Alors l'un des sept Anges aux sept coupes s'en
vint me dire : Viens, que je te montre le jugement de la Prostituée
fameuse, assise au bord des grandes eaux ; c'est avec elle qu'ont
forniqué les rois de la terre, et les habitants de la terre se sont saoulés
de vin de sa prostitution. Il me transporta donc au désert, en esprit.
Et je vis une femme, assise sur une Béte écarlate couvertes de titres
blasphématoires et portant sept tétes et dix cornes. La femme revétue
de pourpre et d’'écarlate, étincelait d'or, de pierrerie et de perles ; elle
tenait a la main une coupe en or, remplies des répugnantes impuretés
de sa prostitution. Sur son front, un nom était inscrit - un mystere! -
Babylone la Grande, la mére des répugnantes prostituées de la
terre... Et cette femme-la, c'est la Grande Cité, celle qui régne sur les
rois de la terre” . (Apocalypse 17, 1- 18)

La tradition chrétienne n'innove pas a proprement parler. Elle se
situe en continuité de la tradition juive qui connaissait déja depuis tres
longtemps le théme de Jérusalem, fille de Sion, comparée a une
Vierge. Dans un passage fameux, le prophete Osée compare Isragl
tout entier & une femme infidele : "Accusez votre mére, accusez-la !
Car elle n'est plus ma femme et je ne suis plus son mari. Qu'elle
bannisse de sa face ses prostituions, d'entre ses seins ses adultéres ;



sinon, je la déshabillerai toute nue et la mettrai comme au jour de sa
naissance... " (Osée, 2, 4-6).

Quant au conte des Mille et Une Nuits, pouvons-nous établir cette
relation entre la ville et 1a merel ?

Les images les plus pertinentes qui rappellent la mere sont avant
tout le palais que renferme la ville et qui est lui-méme composé de
quatre grandes pieces dont I'une donne sur un couloir (dihliz) qui
meéne a une nouvelle salle (gd°a) surmontée d'une coupole et
renfermant un dais en velours, a l'intérieur duquel est dressé un lit
sur lequel est couché une jeune fille qui semble dormir. Le
mouvement général esquissé dans cette description est celui de la
descente et de I'enchassement. Abd al-Samad, du haut de la murailie,
descend dans la ville apres avoir franchir une porte et traversé un
couloir ; Miisa, une fois a l'intérieur de la ville, passe de couloirs en
salles et dans chaque salle, il découvre des coffres et des armoires
remplis de richesses inestimables.

Il y a 1a un emboitement évident : ville---souk---chateau---salle---
coffre/armoire---richesse---objet du désir.

Cet emboitement nous renvoie directement au complexe de Jonas
ou de la gullivérisation, euphémisation de l'avalage comme l'a
montré Durand2. Or, explique-t-il : "La gullivérisation s'intégre donc
dans des archétypes de l'inversion, sous-tendue qu'elle est par les
schémes sexuel ou digestif de l'avalage, surdéterminée par les
symbolismes du redoublement, de I'emboitement. Elle est inversion
de la puissance virile, elle confirme le théme psychanalytique de la

régression du sexuel au bucal et au digestif'?’. Il nous faudra
déterminer plus loin de quelle régression il s'agit dans notre conte.
Relevons encore que I'isotopie du féminin est soulignée dans la Ville
de Cuivre par la présence des dix djinniyydt qui fascinent et attirent
irrésistiblement les compagnons qui grimpent sur la muraille, sauf
Abd al-Samad qui oppose a leur charme la puissance désenvotiitante

1K afka appelait Prague, la petite mére Prague, in : Yasha David, Le Siécle de
Kafka, Paris, Centre G. Pompidoun 1984, p. 89.

2Durand, Gilbert, Les Stuctures anthropolmogiqueq.de l'imaginaire, Paris, Dunod,
1984, p. 233.

3purand, op. cit. p. 243.

70



LA VILLE DE CUIVRE... / Weber

des versets coraniques. Leur beauté de lune n'est rien a coté de la
beauté et de I'efficacité du Coran. Aussi sont-elles vaincues sans
peine par la basmallah d'Abd al-Samad et elle ne réussissent donc pas
a l'attirer dans le mirage de la mer qui parait s'étendre au pied de la
muraille. De part la présence des djinniyyat, la ville devient 1a grande
avaleuse d’hommes. Elle attire en son sein, les hommes qui ont
réussi a grimper sur la muraille, puis elle les broye dans un fracas
terrifiant comme une béte sauvage le fait de la proie qu'elle avale. De
ce point de vue, la ville fonctionne comme la mer, la grande avaleuse
par excellence, symbolisée dans le mythe de Jonas. Dans ce récit, la
mer et le monstre marin ne font qu'un et 'homme est englouti vivant
par le monstre. Dans un grand nombre de contes des Mille et Une
Nuits, le héros est également victime de la mer, mais en est rejeté afin

qu'il puisse parachever sa quéte initiatique!. Ce theme de l'avalage
est donc singulierement souligné dans ce conte. Sa force
métaphorique nous renvoie a cet autre avalage fantasmatique qu'est la
relation sexuelle évoquée dans le rapprochement de l'isotopie
masculine.

Cette premicre approche de la ville en tant que signifiant du
féminin et plus précisément de la mére doit en effet étre mise en
relation avec l'isotopie du masculin qui la paracheve et donne le sens
complet au conte. Pour Freud, "montagne et rocher sont des
symboles du membre masculin... et la clef qui ouvre est

incontestablement un symbole masculin"2. Mais ce qui nous
intéresse ici, c'est que ces symboles entrent eux-mémes dans une
nouvelle signification qui est le rapport sexuel directement. A ce
propos, Freud €crit encore : "On peut citer, comme se rapportant d
cette catégorie,des activités rythmiques telles que la danse,
I'équitation, l'ascension... Ajoutons encore certaines activités
manuelles et, naturellement, la menace avec une arme"3. 1l est
particulierement mis en évidence dans le conte que Miisa grimpe sur
une montagne pour mieux voir la ville d'en haut, puis il fait escalader

1Cest particuliérement frappant dans Qamar al-Zamdn et Budiir, Sayf al-Muliik et
Badi‘at al-Jamal, Jullandr et Badr Bdsim...

2Fre:ud, Introduction, p. 143.
3Fre:ud, Introduction..., p. 142,
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par Abd al-Samad, la muraille, sans porte (sans sexe), grice a une
échelle qui, selon al-Gharniti, est posée sur des blocs de rochers. 11
se fait également ouvrir avec une clef, la tour qui, du sommet de la
muraille, meéne dans la ville, puis la porte de la ville, enfin le couloir
menant 2 la jeune fille (p. 220). A coté de celle-ci, se tiennent deux
gardes armés qui transperceront T4lib au moment ot il la touche. Le
conte se termine donc sur la prohibition totale de la relation sexuelle
voire du viol. Il nous faut a présent préciser la nature réelle de la
femme dont la ville ou la jeune fille est la métaphore.

Le corps de la meére comme objet de désir

Cette premicre métaphorisation ou mieux encore cette allégorie
peut étre davantage explicitée si l'on se reporte a l'analyse
psychanalytique et particuliérement lacanienne. De quoi s'agit-il ? Ou
plutot, comment comprendre les différents essais des compagnons de
Misa pour grimper sur la muraille, essais soldés régulierement par
un échec. On pourrait articuler ces épisodes comme l'affrontement de
I'ordre de la loi et de l'ordre du symbolique, auxquels Lacan ajoute
I'ordre de l'imaginaire.

Le Calife de Damas représente cet ordre, en ce sens qu'il décide
d'envoyer quelqu'un a la recherche des vases de Salomon dés qu'il
en entend parler. L'immédiateté de ce désir de prendre possession
des vases est symptomatique. Le Calife ne sait rien de ce qui va
arriver & Misa, a savoir l'apparition inattendue de la ville de cuivre. 11
lui ordonne néanmoins d'aller chercher les vases de Salomon. C'est
eux l'objet de son désir. Tout se passe comme s'il ne pouvait
dominer ce désir déclenché par le récit d'un voyageur ou d'un
conteur, c'est-a-dire par 'ordre symbolique. La parole, on le sait, est
en effet concomitante au désir. Des que 'homme apprend a parler, il

apprend 2 désirerl. Mais le désir ne peut aller sans rencontrer la loi.

I Pommier dira que "l'entrée dans le langage lui-méme" est en quelque sorte
"l'entrée dans la jouissance phallique... En méme temps, le fait de parler apporte
les repéres symboliques du complexes d'Oedipe et introduit le type de jouissance
qui est propre ad ce complexe” (Le Dénouement d'une analyse, p. 122).
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Le conte illustre 'ordre de la loi, en décrivant avec abondance les
différents tableaux qui jalonnent le parcours de Miisa et sur lesquels il

est rappel€ a I'homme I'inéluctable destin de la mort. A la jouissancel
que veut atteindre le Calife, en s'emparant de l'objet de son désir,
s'oppose la loi de la mort. Or sur quoi insistent ces pancartes, sinon
sur le renoncement, sur la prise de conscience que I'homme ne fait
que passer, que tous les biens de la terre sont éphémeres. Il y a 1a une
morale évidente recommandant la prise de distance par rapport a tout
ce qui fantasmatiquement devrait faire jouir. Miisa, en recopiant les
textes que lui lit son compagnon, integre la loi, c'est-a-dire accepte
d'une certaine maniére de renoncer. Si Miisa est sauvé, c'est qu'il
accepte la loi qui donne une limite a la jouissance infinie. La
résolution du complexe d'Oedipe est une humanisation du désir par
l'acceptation de la loi du pere. Les textes antérieurs aux Mille et Une
Nuits montre trés bien ce renoncement, puisqu'il ne réussit pas a
pénétrer dans la ville. En revanche, la non intégration de la loi est
mise en images par les compagnons qui, pour de l'argent -1'éternel
objet de désir- , cherchent a escalader la muraille de la ville et
notamment Talib [bn Sahl qui veut s'emparer de la fille (p. 227).
Ainsi, le récit de la Ville de Cuivre situe la jouissance en fonction de
deux axes. Dans le premier cas, elle est non corrélée a la loi et
conduit a la folie et la mort des compagnons qui ont escaladé la
muraille. Dans le second cas, elle est soumise a la loi et introduit le
désir qui est de renoncer a la jouissance comme le fait Milsa en ne
touchant pas 2 la fille. L'acceptation de la loi, la reconnaissance du
pere fait sortir du désir de la mere, fait accepter en somme la
castration. Mais revenons pour I'heure aux compagnons de Miisa.

La jouissance est tellement forte chez eux, qu'ils sortent méme de
I'ordre du symbolique. Car ils ne répondent plus a leur compagnons -
restés au pied de la muraille. Leur parole n'est plus que cris
effrayants. La jouissance dans laquelle ils entrent, en voyant les
djiniyyat, les conduit irréversiblement a la mort. Car toute jouissance
sans frein, désarimée a la loi, sans interdit est une jouissance folle,
non corrélée au symbolique. C'est cela le prix de la jouissance, la
mort. Le désir qui n'entend pas l'ordre de la loi conduit

111 faut entendre le mot jouissance dans le sens que lui donne Lacan dans Le
Séminaire XX, encore, Paris, Seuil, 1975.
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immanquablement a la mort. Ceci est encore symbolisé par la
décapitation de Talib Ibn Sahl voulant toucher la jeune fille étendue
sur le lit malgré la pancarte qu'elle portait sur elle et qui prohibait
toute approche.

En effet, la métaphore la plus forte demeure la jeune fille que
Miisa trouve sur un lit. Au coeur méme de la ville, d'emboitement en
emboitement, Misa découvre le sens méme de la ville, résumé et
concentré dans cette jeune fille, gisante comme si elle était vivante et
morte a la fois. La ville toute enti¢re est résumée dans cette métaphore
de I'ambiguité par excellence. La ville morte est le corps de la fille
morte. La ville est fascinante comme la beauté de la jeune fille,
comme son corps passif dont il ne faut cependant pas approcher.
Mais point n'est besoin que Misa aille plus loin, le viol est déja
commis, puisqu'il a pénétré dans la ville. Il ne lui restera plus qu'a
ramasser les richesses de la ville avant son départ pour que le viol et
le vol ne fassent plus qu'un.

La fille ne fait que lui révéler la vraie nature de ce qu'il a pénétré.
Non point le corps de la ville, mais le corps de 1la femme qui tour &
tour est I'amante et la Mére. Nous entendons par Mére ce qu'en dit
Calligaris. "Ce que j'appelle La Mére, d'ailleurs, n'est pas loin de ce
que Lacan appelle La Femme. Car, si La Mére est un mirage pour les
deux sexes, c'est qu'elle e fait pas pendant a la défaillance toujours
phallique du pére : la facon dont sa figure appelle l'étre parlant a se
perdre en elle n'est pas celle du vide qui fait horreur, voire d'un
manque en dernier ressort aussi phallique. La Mére échappe - ce qui
se vérifie quand elle est I'’Autre effectif du psychotique - au signifiant
de la sexuation et présentifie, a cet égard, pour tous, lI'Autre sexe,
celui que conjuguerait un autre signifiant que le Phalllus. C’est
pourquoi aussi sa complétude est terrifiante, parce que rien n'assure
I'étre parlant que sa propre impuissance phallique suffise a I'y
soustraire. La Mére n'existe pas, certes, mais est pour chacun
I'horizon de la jouissance, qu'il s'en garde en le regrettant, ou qu'il
s'y abandonnne.

J'ai choisi d'appeler La Mére le mirage de la jouissance de I'Autre,
parce que, pour le névrosé, ce mirage est en effet maternel. Si c'est
linterdit de l'inceste avec la mére qui sanctionne le ratage du rapport
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parental, rien d’étonnant alors a ce que l'unité de mesure d'un tel

ratage soit La Mére, figure de l'inceste"!.

A cet égard, la ville représente bien La Mére comme espace
fantasmatique de jouissance, 'espace qui appelle le sujet a s'y perdre
comme Oedipe s'est perdu dans sa mere. Ainsi sommes-nous
ramenés au complexe d'Oedipe et la relation triangulaire explicitée par
Freud et symboliquement rappelée dans le conte par le chiffre trois
des trois compagnons qui essaient de grimper sur la muraille sans
pouvoir s'y maintenir. Si les Mille et Une Nuits ne mentionnent plus
ces trois essais, mais en évoquent douze (un multiple de trois), elles
imaginent en revanche le succes d'Abd al-Samad en opposant a la
magie de la ville et plus précisément aux dix djinniyydt a l'intérieur de
la ville (p. 218), la force des versets coraniques (p. 219), c'est-a-dire
en opposant a la fascination du désir le renoncement a la jouissance
qu'incamne parfaitement Miisa mais a laquelle succombe encore Talib
Ibn Sahl. Et d'Abd al-Samad, il n'est plus question dans le récit de la
ville dés l'instant qu'il a ouvert la ville ( p. 219). Certes, il réapparait
dans la suite du conte & propos des vases de Salomon, mais le récit
de la ville l'oublie. II semble bien qu'il faille voir la plus qu'un
simple oubli, plus qu'une simple fonction accomplie (celle d'ouvrire
la ville). La disparition d'Abd al-Samad est encore une mort
symbolique. Lui aussi sur la muraille a battu des mains et a ri comme
ses douze devanciers (p. 219). Il a donc lui aussi succombé a la
jouissance. Et son engagement dans un long couloir (dihliz) rappelle
trop 'errance dans le corps de L.a Mére, la prohibition de l'inceste et
la mort. Il ne peut en &étre autrement car "par-dela l'imagerie
incestueuse..., La Mére est une unité ou ['étre parlant, en croyant

compléter I'Autre, s'anéantit en se complétant lui-méme"2. La mort
de Télib Ibn Sahl, celle des douze compagnons et la disparition
(momentanée) d'Abd al-Samad nous renvoient au théme du désir.

1Calligan's, Contardo, Hypothése sur le fantasme, Paris, Le Seuil, 1983, p. 132.
2Calligaris, op. cit. p.135.
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Le désir et la loi

Nous devons remarquer sans peine que le récit commence par un
désir. Désir de savoir ce que renferme la Ville de Cuivre, savoir ce
qu'elle est. La Ville de Cuivre devient donc ainsi I'objet d'un désir
primordial, voire I'hallucination du désirl. Et cet objet ou cette ville
se situe par rapport a la capitale umayyade sur les limites du monde
musulman. Le Maghreb al-Aqsa au quel est assimilé I'al-Andalus est
en effet la terre la plus lointaine ol se couche le soleil ; et la ville
semble méme se situer au-dela de cette frontiere du monde de I'lslam.
On peut donc dire que que cette ville représente également un objet
disparu. Aucun homme en effet depuis Salomon et Alexandre n'a pu
l'atteindre. Entre le sujet désirant et I'objet désiré, il y a une distance
quasiment infranchissable, un chemin emprunté par personne. Y aller
revient dés lors a commencer une quéte. Et seule dans cette difficile
quéte, la ville peut étre re-trouvée. Cette distance évoque aussi une
formidable séparation, une béance autour de laquelle désormais le
sujet a établi sa quéte.

Or en psychanalyse, la perte de 1'objet n'est pas sans évoquer la
mere perdue, sinon la meére morte. La ville est blanche, belle et
formidablement riche, métaphore du sein primordial auquel est
réduite la mere au stade bucal, sein contenant toute la richesse
souhaitable pour une petit &tre : le lait nourricier. La Ville de Cuivre
renfermant un luxe indescriptible d'or, d'argent, de pierres
précieuses, de perles, et d'étoffes finement brocardées n'évoque
somme toute que cette richesse fantasmatique qui assure le bonheur.
Or le lait de la mére, aliment primordial, assure cette fonction du
bonheur paradisiaque. Mais tout étre humain, un jour doit perdre le
sein de sa mere et cette perte est vécue fantasmatiquement comme la

perte de la mére totale2. Devenir adulte consiste dés lors & guérir de

1Braunschweig, D., a qui nous empruntons la formule consacre tout un chapitre
au réve et a la castration dans : La Nuit, le jour, Paris, Puf, 1975, pp.190-302.
2Calligaris écrit encore a ce propos : "Et il faut bien insister sur ceci, que le corps
auquel on s'offre comme sein ne s'imagine pas, ne peut s'imaginer, car s'offrir
comme sein c'est déja étre perdu en ce corps, au-deld de toute distinction possible"
(p. 134, op. cit.).
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cette perte, ou du moins a ne plus en mourir. La quéte de 1'objet est
une premicre défense contre la dépression que provoque la perte de
I'objet et la régression1 a laquelle s'est livré le sujet. Abd al-Malik,
en entendit le récit de la Ville de Cuivre, c'est-a-dire en prenant
conscience de la perte de 1'objet, veut calmer en lui la douleur que
porte en elle cette déchirure. Aussi veut-il s'assurer que cette ville
existe bien, qu'elle est encore 14, qu'il pourrait éventuellement s'y
rendre ou du moins jouir des richesses qu'on lui en ramenerait.
L'angoisse sera moins forte si le témoignage occulaire confirme le
récit qui en est fait. Le texte arabe emploie le verbe °dyana qui indique
bien que Miisa est chargé de voir cette ville de ses propres yeux.

Peu importe donc qu'Abd al-Malik s'y rende lui-méme dans un
premier temps. Le plus important est qu'il ait déclenche un processus
propre a la quéte et qu'il demeure, lui, l'instigateur de cette quéte.
C'est en fait sa quéte. Cette ville est ronde, coulée et moulée en un
seul bloc, sans faille. Les vingt-cinq portes n'entament en rien le poli
de cette imprenable muraille. Cette enceinte est lisse et impénétrable
comme le sein de la mére2.

L'étrange inquiétude3

Comme la ville, le sein est évanescent et invisible a certaines
heures pour réapparaitre idéal et étrange a la fois. Son absence
provoque la douleur et la peur, sa présence rassure et comble. Ce
sein étrange de la mere n'est pas sans ambiguité. Il devient un lieu
angoissant dés l'instant ou il n'est jamais définitivement acquis, des
I'instant ou il apparait et disparait apres avoir laissé derriére lui toute
la tonalité de I'agréable et du désagréable. Le sein comme la mére est
nourricier et frustrant a la fois.

15 propos de la régression et de ses symboles : Green, A., Sur la mere phallique,
in Revue Frt. de Psychanalyse, 1, pp. 1-37.

2Spitz, La cavité primitive, in Revue Fr. de Psychanalyse, 1959, 23, pp. 205-
234.

3Freud a traité cette notion dans Essai de psychnanalyse appliquée, Paris,
Gallimard, 1980, p. 175.

77



Quand Misa pénétra dans la ville, tout était en place pour
reprendre vie. Les quatre souks étaient remplis de gens et les denrées
ne manquaient pas. La ville vivait figée, la ville était morte mais au
seuil du réveil. 11 était difficile de trancher entre vie et mort. La Ville
de Cuivre signifiait en méme temps la mort dans la présence des €tres
et I'absence dans la vie possible. La frontiére entre les deux mondes
était devenue fragile, il suffisait de si peu pour que la jeune fille au
teint encore rose et aux yeux si vifs se mettent a parler. Et si elle ne
faisait que dormir ? Miisa trouva la ville fort étrange et cette étrangeté
l'inquiétait comme s'inquiéte 1'enfant découvrant 1'étrangeté du sexe
de sa mere. Cette différence sexuelle vue pour la premiére fois révele
non seulement a l'enfant que sa mére n'a pas de pénis comme lui,
mais que désormais cette absence inscrit une limite irréductible. Il ne
sera donc jamais comme sa mere. Et cette premiere différence lui
promet d'autres irréductibilités. C'est dans cette progressive
différence avec sa mere que nait la douleur des premieres déchirures
jusqu'a la séparation définitive. Ce n'est pas pour rien que Miisa
s'évanouissait & tout instant. Le conte est particulierement précis sur
ce détail. Lorsqu'il se trouve sur la montagne, il découvre sept
plaques en marbre blanc. Chacune comporte un texte en prose et un
texte en vers. Or Miisa pleure a chaque lecture du texte (p. 215-217).
Quand il découvre l'inscription gravée sur les murs du chéteau de la
ville (p. 222), non seulement il pleure, mais s'évanouit aussi. Il
pleure encore en lisant 'inscription que porte I'un des gardes de la
jeune fille (p. 226). ,

L'insoutenable, comme une obsession, lui revient & la mémoire.
Il est entré dans une ville intouchée, vierge, mais il en parcoure
maintenant les secrets dédales, les couloirs et les chambres. 11
découvre méme le secret des serrures magiques. L'espace intérieur
dans lequel il est entré le premier devient une étrange scénel. La

vierge est 1 sur un lit, allongée et passive, comme si dans son
immobilité, elle attendait la visite interdite.

Ipevereux note que le vertige est souvent en rapport avec les souvenirs de la
scene primitive : Devereux, Femmes et mythes, Paris, Flammarion, 1982, p. 52.
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L'inceste

Mais c'était déja de trop, Misa avait franchit les portes de la ville,
il était descendu dans la ville succombant a ses charmes. Et si cette
vierge ne faisait en vérité qu'un avec sa mere ? Ce n'est donc pas
d'un viol ordinaire qu'il s'agit mais de l'inceste. Or l'inceste rend
aveugle. Est-ce aussi pour cela que Miisa pleure et s'évanouit ?
L'inceste doit &tre puni de mort. T4lib Ibn Sahl avait tort de toucher a
la fille. La punition ne s'est pas faite attendre. Les deux gardes le
tuent aussitot qu'il la touche. Dans la décapitation, nous pouvons
voir une image plus forte encore que le simple décollement d'une
téte. Il s'agit de la castration au sens que lui donne Lacan. "La
castration veut dire qu'il faut que la jouissance soit refusée, pour
qu'elle puisse étre atteinte sur l'échelle renversée de la Loi du

désir"l. Pommier dira de la castration qu'elle "se présente le plus

souvent sous la forme d’une angoisse de mort"2. 11 faut en effet la
mettre en relation avec la peur. Or la pire des peurs et la pire des
punitions est d'étre castré, de perdre le signe qui fait la différence
avec la mére. Un sexe manquant fait horreur. Cette peur saisit Télib
Ibn Sahl au corps. Un des deux gardiens lui coupe la t€te au m€me
moment oil un autre le transperce de sa lance. Quelque part Miisa était
Téalib Ibn Sahl, comme il était aussi Abd al-Samad. Et comme déja
auparavant Abd al-Malik était Miisa.

Les personnages du conte, redisons-le, ne sont que les différentes
positions du méme sujet, les figures multiples qu'incarnent tour a
tour le sujet depuis la sortie de la mére génitrice jusqu'au retour dans
la mere-Terre en passant par les meres amantes3 que le sujet ne cesse
de chercher dans son partenaire.

lLacan, Jacques, Ecrits I1, Paris, Seuil, coll. Points, 1971, p. 190.

2pommier Gérard, Le Dénouement d'une analyse, Paris, Point Hors Ligne, 1987,
p- 152. v

3Freud, Essai de psychanalyse appliquée, Paris, Gallimard, 1980, p. 103.
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Il ne fallait donc pas pénétrer dans cette ville. Les multiples
plaques en marbre blanc! ou en cuivre était remplies de la méme
promesse : la mort. La mort qui a frappé les plus courageux et les
plus forts, la mort qui n'épargne personne. Car dans l'ombre de la
mére se tient le pere qui dit non. Miisa se trouve au noeud de deux
relations. Celle avec la meére évoquée par le silence et le désert, celle
avec le pere évoqué par les écriteaux et le rappel des grandes
réalisations du passé. La premiére faisait naitre le désir mais la
seconde instituait la loi. Sans le pére, la loi ne serait pas, et sans la
mere, point de désir.

La Ville de Cuivre n'ignore absolument pas cette tension entre le
désir et la loi et leur nécessaire connivence. Au contraire, ils sont
signifi€s partout. Mais Misa fait sienne la loi du pére, avant méme de
pénétrer dans la ville, en apercevant sur la montagne les sept plaques
de marbres et en faisant recopier soigneusement toutes les écritures.
11 la fait tellement sienne qu'il quitte la ville en fermant la porte
comme si rien ne s'était passé€ (al-amir Miisa amarahum an yaghliqii
I-baba kama kdna) (p. 227). 11 1a fait sienne au point qu'au terme de
la quéte, de retour a Damas, il demande au Calife la permission de
partir & Jérusalem pour y finir ses jours dans la pri¢re et l'adoration
de Dieu (p. 229). Lui, le gouverneur de tout le Maghreb, qui est au
sommet de la gloire et de la puissance, renonce subitement a tout
comme dans la conscience d'une faute commise et expie le vol, le
viol et I'inceste dans la cité symbolique de la vertu et de la loi. Miisa
meurt dans cette ville, anti-thése de la ville de Cuivre, afin que vive la
parole du pere et que cesse le désir de la mere.

Shéhérazade, au terme de ce conte, a une fois de plus fait avancer
le roi Shahrayar sur la lente voie de la guérison. En évoquant la peur
de la castration, elle permet au roi d'en prendre conscience et ainsi de
la dominer. En faisant découvrir au monarque que la ville est
comparable au corps d'une femme, il apprend a ne plus y pénétrer
par la force et la ruse, sans que la ville se venge. Shahrayar enfin
apprend a faire le deuil de la meére fantasmatique, renvoyant sans

1Freud établir également un lien entre la blancheur et le corps maternel : Cing
psychanalyses, Paris, Puf, 1979, p. 335.
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cesse a la mort, pour mieux s'attacher a celle qui donne la vie et
I'espérance.
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UNA OBRA ANDALUSI DE ADAB: LA BAHYAT
AL-MAYALIS DE IBN :ABD AL-BARR (S. XI JC)

Por
RAFAEL PINILLA

1. Introduccién (*)

El propdsito de este estudio es acercarnos a una de las muchas obras
de adab (1) escritas en al-Andalus, cuyo nombre aparece reflejado con relati-
va frecuencia en los tratados de literatura hispano-arabe, aunque su conteni-
do y pormenores no hayan sido adn suficientemente analizados. Nos referi-
mos a la Bahyat al-mayalis wa-uns al-muyalis de Aba ‘Umar ibn tAbd al-Barr.

En el periodo comprendido entre el Gitimo cuarto del siglo X de JC. y me-
diados del XI, en la Peninsula Ibérica surge una pléyade de hombres de cien-
cia que pasarian a la posteridad inmersos en una de las mas dificiles etapas
de la historia de al-Andalus. Uno de ellos fue el cordobés Ibn ¢Abd al-Barr,
quien hasta hace poco no ha despertado la atencién de los orientalistas euro-
peos {2), debido tal vez al escaso atractivo de su produccién literaria, basada
fundamentalmente en el tradicionismo y la genealogfa 4rabes, y a que indu-
dablemente su figura quedé un tanto eclipsada por otras de mayor enverga-
dura, como la de su discipulo y paisano Ibn Hazm.

Arraiz de las recientes ediciones arabes de algunas de sus principales crea-
ciones, su figura y obra parece mostrarsenos mas cercana e interesante, he-
cho éste que ha de llevarle a ocupar el importante lugar que en su dia le con-
cedieron sus contemporaneos.

{*) Comunicacién presentada en el VI Coloquio Hispano-Tunecino, celebrado en Madrid, del 26 al 29 de
noviembre de 1985.

(1) Sobre las distintas acepciones de la voz adab, véase art. de F. GABRIELI en B2 1, pags. 180-181, s.
v.; NALLINO, 1948: 2-17 (= trad. francesa, pags. 7-28); PELLAT, 1964: 19-37; KILITO, 1983: 71-74
y 179-183).

(2) En Espafa, los primeros que en su dfa se interesaron por la figura de Ibn °Abd al-Barr fueron
LAFUENTE {1862: 57); PONS BOIGUES (1898: 147-150) y CODERA (1909: 474-485).
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Si su obra ha sido poco divulgada, no ocurre igual con su vida (3), aun-
que cierto es que sus bidgrafos nos dejaron escasos datos sobre ella. No obs-
tante, y pese al riesgo de repetirnos, estimanos Util esbozar una breve sem-
blanza biogréafica del personaje, con la bibliografia actualizada.

2. Vida y obra de Ibn ‘Abd Al-Barr

2.1. ONOMASTICA:
* Kunya: Abl ‘Umar.

Ism ‘alam; Yasuf.

Nasab: ibn *Abd Allah b. Muhammad b. ®Abd al-Barr.

Suhra: al-Qurtubt, al NamirT. Su linaje era 4rabe, de la tribu de Rabi-

*
*

*

¢3 (5).
2.2. DATOS BIOGRAFICOS:

2.2.7. Lugar y fecha de nacimiento: Cérdoba, 24 Rabt Il 368 H. (=29
noviembre 978 JC).

2.2.2. Lugar y fecha de muerte: Jativa, 463 H. (=1070 JC.) (6).

2.2.3. Lugares de residencia: Cérdoba } Denia, Valencia, Jativa } Ba-
dajoz, Lisboa, Santarem } Sevilla? } Denia, Valencia, Jétiva.

2.2.4. Rihlas: No salié de al-Andalus. (7).

2.2.5. Maestros: (8).

(3) Véase, ademds de lo ya citado, MARIN, 1981: 206-207; y el prélogo de M. al-Jul a la Bahyat al-mayalis
de IBN °ABD al-BARR (1962-73: |, 7-16).

(4) Sobre ésta y otras figuras de al-Andalus con la Suhra Ibn cAbd al-Barr, véase CODERA (1909: 475-
477) y PONS BOIGUES (1898: nlims. 17 y 21). Una figura relevante fue el tradicionista cordobés Aba
cAbd al-Malik Ahmad b. Muhammad b. cAbd al-Barr (m. 338/950), autor de una obra biografica sobre
los alfagufes de Cérdoba (FIERRO, 1985: 81). También, lbn Bassam (1979: 11, 466 y IV, 545} incluye
3 versos del poeta Abt cAbd Allah ibn Abd al-Barr al-8antarini. El nombre de Ibn cAbd al-Barr perdura
hasta el final del reino de Granada, y L. SECO DE LUCENA (1958: 22) afirma que llegé a figurar en
un romance fronterizo. Asimismo, en unos documentos drabes granadinos se menciona un predio con
este nombre {SECO DE LUCENA 1961: 12-13).

(5) Desciende de al-Namir b. Qasit, de ahi su nisba al-Namir, cuya casa geneal6gica en al-Andalus era
Hisn Waddah, en el camal de Rayya. Véase IBN HAZM 1977: 300-302; TERES 1957: 108; e IBN al-
MAGRIBI (1980: 186). Algunos estudios lo citan como al-Namarf,

(6) Adviértese mayor precisién en la data de nacimiento que en la de la muerte, a la inversa de lo que viene
a ser usual en los diccionarios biograficos drabes, donde la fecha de fallecimiento es el dato eje de la
biografia (véase PINILLA, 1984: 216-217 y ROSENTHAL, 1968: 511-514). Ademés, los biégrafos se
cuidan de resefiar cémo Ibn cAbd al-Barr nacié «mientras el imén hacia la jutba en el alminbar».

(7) No es frecuente este hecho. La ténica general en la Peninsula era viajar a Oriente para completar ia
instruccién cientifica. No obstante, sabemos de otas figuras de relieve que tampoco abandonaron la
Peninsula, como es el caso de Ibn Hazm y Qasim b. Asbag. Sobre fa movilidad de los culam&” de al-
Andalus hacia Oriente, véase ROZI, 1987: 387-400.

(8) Sdlo incluimos aqui los mé&s importantes. Para éstos y otros maestros de lbn ¢Abd ai-Barr, véase
MARIN, 1981: 215-222..
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Aba {-Walid ibn al-Faradr (9).

AbU *Umar ai-Talamankt (10).

AbG ®Umar ibn al-Makwt (11).

°Abd al-Warit b. Sufyan {(12).

Satid b. Nasr {(13).

Abd I-Walid al Bayt (14).

¢Abd al-Rahman «ibn al-Jarraz» {15).
Abd I-Mutarrif al-Qanazi (16).

Abl “Umar «ibn al-Yasar» (17).

Sa%d b. tUtman «(ibn) al-Qazzaz» (18).
Yanus b. *Abd Allah «ibn al-Saffar» (19).
AbU Darr al-Harawrt iyaza (20).

(9) Abn -Walid cAbd Allah b. Muhammad b. Yasuf b. Nasr al-Azdi, conocido por Ibn al-Faradi (351403
H./962-1013 JC). Autor del diccionario biogréfico Ta'rij culama’ al-Andalus, que estudié con él Ibn
*Abd al-Barr (IBN BASSAM, 1979: [, 616). Para su biograffa, véase al-HUMAYDI, 1953: n.° 537; IBN
BASKUWAL, 1882-83: n.¢ 567 y al-DABBI, 1885: n.° 888. Cf. art. de BEN CHENEB - (A. HUICI), en
EI? lil, 785, s. v. «lbn al Faradm.

Aba *Umar Ahmad b. Muhammad b. cAbd Allah b. AbT <Tsa Lubb b. Yahya b. Muhammad b. Qurluman,
al-Mugri’, al-Macafirt, al TalamankT. Alfaqui, tradicionista y gramatico, natural de Talamanca (340-428
/951-1036-1037). Para su biografia, véase al-HUMAYDI, 1953: n.° 187; IBN BASKUWAL, 1882-83:
n.° 90 y al-DABBI, 1885: n.® 347. Cf. MARIN, 1981: 218; PONS BOIGUES, 1898: n.° 85 y MAKKI,
1968: 147.

{11) Aba Umar Ahmad b. cAbd al-Malik b. Ha&%im al-I$bflT, conocido como Ibn al-Makwr, alfagui y mufti de
Cérdoba (m. 401/1010-1011). Para su biograffia, véase IBN BASKUWAL, 1882-83: n.° 36. Cf. MARIN,
1981: 218..

{12) Se trata de “Abd al-Warit b. Suffan b. Jayran (o b. Yubran) b. Sulayman al-Bayyani, también cono-
cido por el sobrenombre de «Habib». Tradicionista y adib de Baena {317-395/929-1004). De él trans-
miti6 lbn cAbd al-Barr el Musannaf de Qasim b. Asbag vy el Kitab al-Ma°4arif de Ibn Qutayba. Véase al-
HUMAYDIT, 1953 n.° 669; IBN BASKUWAL, 1882-83: n.° 814 y al-DABBI, 1885: n.® 1132). Cf. MARIN,
1981: 217-218).

Se trata de Aba *Utman (o Aba i-Fath) Sa°td b. Nasr b. *Umar b. Jalaf al-Istiy1, tradicionista y adib cor-
dobés (. 350/961). Véase IBN BASKUWAL, 1882-83: n.° 468; al-DABBI, 1885: n.° 823 y al-HUMAYD,
1953: nums. 483-484. Cf. MARIN, 1981: 220-221..

(14) Abu I-Walid Sulayman b. Jalaf b. Sa°d b. Ayyab al-Bay1, al-TuymrT, tradionista, alfaqui y cadi de Beja
(403-474/1012-1081). Véase IBN BASKUWAL: 1882-83: n.° 449; al-DABBI, 1885: n.° 777 y al-
MAQQARI, 1949: 1, 508. Cf. MARIN, 1981: 221; PONS BOIGUES, 1898: n.° 116, y RUBIERA, 19865:
126.

(15) Abd I-Qasim °Abd al-Rahman b. cAbd Allah b. Jalid b. Musafir al-Hamdant al-WahranT, conocido como
Ibn al-Jarraz (o ibn al-Jazzaz), tradicionista almeriense (338-411/948-1021). Véase BN BASKUWAL,
1882-83: n.° 687; al-HUMAYDI, 1953: n.° 604 y al-DABBI, 1885: n.° 1022. Cf. MARIN, 1981: 216.

(16) Abu I-Mutarrif <Abd al-Rahman b. Marwan b. °Abd al-Rahman al-Ansari, al-Qanazi®l. Tradicionista y
alfaqui cordobés (341-413/952-1023). Segtin PONS BOIGUES (1898: n.° 76), es el Alcanaceus de
los filésofos cristianos. Véase al-HUMAYDI, 1953: n.° 616; IBN BASKUMAL, 1882-83: n.° 691; al-
DABBI, 1885: n.°® 1042, Cf. SEZGIN, 1967: |, 483; y MARIN, 1981: 217)..

(17) Abd <Umar Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Sa°ld b. al-Habbab al-Umawi, conocido como Ibn al-
Yas0r. Tradicionista que vivi6 en Cérdoba. Véase al-HUMAYDI, 19563: n.® 181; IBN BASKUWAL, 1882-
83: n.° 37 y al-DABBT, 1885: n.® 336. Cf. MARIN, 1981: 218-219.

(18) AbQ °*Utman Sa°id b. *Utman b. Sacid b. °Abd Alladh b. Yasuf b. Sa°id al-BarbarT, al-Andalusi, conocido
como {lbn} al-Qazzaz y también como «Lihyat al-Zibl» {Barba de Estiércol). Gramético (315-400/927-
1010), discipulo de al-QalTy de Qasim b. Asbag. Véase IBN al-ABBAR, 1963: |, 38; al-SUYUTT, 1964:
1, n.° 1229; al-QIFTI, 1948-50: 1I, n.® 273; y KAHHALA, 1957-61: IV, 227. Cf. SEZGIN, 1967: VIII, 266.

(19) Abu I-Walld Yanus b. °Abd Allah b. Muhammad, conocido por «lbn al-Saffar» qadr /-yamé&a‘a de Cér-
doba, asceta y mistico (338-429/949-1038). Véase al-HOMAYDI, 1953: n.° 909 e IBN BASKUWAL,
. 1882-83: n.° 1397. Cf. PONS BOIGUES, 1898: n.° 84 y MARIN, 1981: 222.

{20) Aba Darr °Abd b. Ahmad b. Muhammad b. °All al-Ansari, al-Harawi. Tradicionista de La Meca (m.
435/1044), dio iyaza a bn °Abd al-Barr. Véase SEZGIN, 1967: 1, 231 y MARIN, 1981: 221.

(10

(13
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2.2.6. Discipulos:

lbn Hazm de Cérdoba (21).

Abi °Abd Allah al-Humaydr (22).

AbU °AlT al-Gassant (23).

AbT “Umar Yasuf b. ‘Abd Allah b. Jayran (24).
Sufyan b. al-*AsT (25).

Tahir b. Mufawwaz (26).

AbT *Umar ibn Talid (27).

Abd |-*Abbas al-Dala® al-cUudrt (28).

Abl Tammam al-Nahwrt (29).

2.2.7. Actividades: Fue muhaddit, fagih (Cérdoba), qadr (Lisboa y San-

tarem), adib y poeta.

2.2.8. Doctrina: maliki con tendencias $gafifies (30). En su juventud se

interesd por el zahirismo como también lo hiciera su amigo Ibn Hazm (Goldzi-
her, 1971: 143 y 1568).

(21

(22)

(23)

(24)

(25)

(26)

(27)

(28)

(29

(30

86

)

2.2.9. Fuentes: Los textos fundamentales para su biografia son:
al-Dabbt, 1885: n.° 1442.

fbn Baskuwal, 1882-83: n.° 1386.

al-Humaydt, 19563: n.° 874.

lbn Jayr, 1894-95: indice.

Ibn Jagan, 1907: 61-62.

Abt Muhammad AlTb, Ahmad b. SacTd, el célebre poligrafo cordobés (m. 456/1064). £/ 11, 814-822
(R. ARNALDEZ).

Aba cAbd Aliah Muhammad b. Futdh b. <Abd Allgh, sabio mallorquin (m. 488/1095), autor del diccio-
nario biogréfico Yadwat al-muqtabis. V. £l I, 593-594 (A. HUICI MIRANDA).

Aba <All Husayn b. Muhammad b. Ahmad al-Gassani, al-Yayyant (m. 498/1104-1105). Tradicionista
cordobés, nacido en Madinat al-Zahra; su padre era originario de Jaén. Véase |IBN JALLIKAN, 1972:
11, 180; IBN BASKUWAL, 1882-83: n.° 141; al-DABBI, 1885: n.° 643; al-MAQQART, 1978: Ili, 149;
IBN FARHUN, 1972: |, 332-333. Cf. PONS BOIGUES, 1898: n.° 133.

Por nisba al-Qudact, al-Undi. Aprendié de lbn °Abd al-Barr la Muwatta’ de Malik; véase IBN BAS
KUWAL, 1882-83: n.° 1385; al-HUMAYDI, 1953: n.° 875 y al-DABBI, 1885: n.° 1443. Cf. TERES,
1957: 363.

Abu Bakr, Sufyan b. al-*Asi b. Ahmad b. al-*AsT b. Sufyan b. <Jsa, tradicionista y literato de Morviedro
(439-520/1047-1126). Véase al-DABBI, 1885: n.° 782. Cf. PONS BOIGUES, 1898: n.°147.

Abg |-Hasan Tahir b. Mufawwaz (o b. Mugawwaz) b. Ahmad al-Macafiri, al-Satibi, (m. 484/10917-
1092}, tradicionista. Véase al-DABBI, 1885: n.° 862 y ROSENTHAL, 1968; 523 nota 7.

Ahmad b. Talid, poeta y literato, contemporéneo de Ibn Hazm. Véase al-DABBI, 1885: n.° 385; al-
MAQQARI, 1949: V, 158.

Aba -Abbas Ahmad b. <Umar b. Anas al-*UdrT al-Dala’T. Sabio de al-Andalus nacido en Dalfas (Dala-
ya) y muerto en 478/1085, famoso por sus obras geografico-histéricas. Véase PONS BOIGUES, 1898:
n.° 120; al-<UDRI, 1965: i-v; SANCHEZ MARTINEZ, 1971: 9y 1975-76: 5. Sobre las fuentes biogré-
ficas de ai-°UdrT y bibliografia complementaria, véase MOLINA, 1982: 249, notas 1 y 2. En relacién
a Dalias, véase CRESSIER, 1986: 205-228.

Abl Tamman Galib b. cAbd Allah b. Abt I-Yuman al-QaysT, al-Nahwi. Gramdtico y mugri’ mallorquin,
que vivié en Denia, en la corte de Muyahid al-<Amiri. Nacié en el 333/1002-3 y muri¢ en 465/1072.
Véase IBN BASKUWAL, 1892193: n.° 449; IBN al-ABBAR, 1887: n.° 1956. Cf. URVQY, 1972: 103;
RIERA FRAU, 1985: n.° 104.

Véase TURKY, 1971: pags. 41 n. 1,47 n. 4,49 n. 4y 60 n. 2. En su Yamic bayan al<iim, bn <Abd
al-Barr ataca el arcaismo juridico de los malikfes; cf. MAKKT, 1968: 147-148.
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Ibn Hazm, 1977: 302.

tbn Hazm, 1981: 1, 179-180 (= trad. 1954: 7-9).
Ibn al-!lmad: I, 66-72.

al-Dahabt, 1955-58: |ll, 324.

Ibn Jallikan, 1972: VII, 314-316.

Ibn Farhun, 1972: I, 367-370.

‘lyad, 1968: 1V, 808-810.

al-Samfant, 1912: 447.

2.2.10. Bibliografia: Otras citas del personaje, con bibliografia comple-
mentaria:

Pellat, Ch., en EF Illl, 695-696 s.v.

Brockelmann, 1944-49: 1, 368 y Supp!. 1, 828-829.

Sezgin, 1967...: |, 1562-153, 287, 469 y 461.

Goldziher, 1971: 143, 158.

Pons Boigues, 1898: 147-150.

Hayyt Jalifa, 1941: indices.

al-Bagdadi, 1945: |, 54; I, 230, 266.

al-Bagdadt, 1951: Il, 56560-5651.

Kahhala, 1957-61: XllIl, 315-316.

al-Ziriklt, 1969: X, 316-317.

Marin, 1981: 205-229.

2.3. VIDA:

Poco se sabe de él en la primera etapa de su vida. Su padre, hombre ver-
sado en letras y alfaqui (31), murié cuando lbn ‘Abd ai-Barr apenas conta-
ba trece afios, y siete meses después murié su abuelo (IBN AL- ABBAR, 1887:

° 361). Vivid en su tierra natal, Cérdoba, y cuando contaba unos treinta
anos siguiendo los pasos de su progenltor lleg6 a ser alfaqui de esta ciudad,
si bien tuvo que marchar de ella al desencadenarse la fitna, como tantos otros
intelectuales contemporaneos (32). Pudo escapar con vida a la revuelta; no
asi su maestro Ibn al-Faradi, que perecié a causa de ésta (33).

Marcho hacia las marcas occidentales. Luego se dirige al Levante penin-
sular y de alli a otras comarcas de al-Andalus. Tras unos diez afios de deam-
bular, regresa a Sarq al-Andalus y se establece en Denia, a la sazén goberna-
da por Muyahid al-“Amiri (400-436 H. = 1009-1044 JC.) (34). Es a partir

(31) Se trata de °Abd Allah b. Muhmmad b. <Abd al-Barr (330-380/941-991); véase al-HUMAYDI, 1953:
n.° 538; IBN BASKUWAL, 1882-83: n.° 543; al-DABBI, 1885: n.° 889; IBN FARHUN, 1972: Il, 556;
IBN al-<IMAD: 1Il, 316. En cuanto a su abuelo, Muhammad b. °Abd al-Barr {m. ca. 380/991 siete
meses después de su hijo “Abd Allah), véase IBN al-ABBAR, 1887: 1, n.® 361.

(32) En relacién a la huida masiva de la poblacién intelectual cordobesa, con ocasién de la revuelta bereber
de al-Mustacin, véase AVILA, 1985: 38-39, 77-80.

(33) Sobre el aumento de la mortalidad durante la fitna, véase AVILA, 1985: 30-31 y 39.

(34) Mugahid b. Yasuf b. °All, al-AmirT, al-Muwaffaq. Primer soberang de la taifa de Denia y las Baleares,
cuya politica desarrollé una pujante actividad cultural Véase EI' Iil, 66 (E. LEVI- PROVENCAL) s.v.
«Mudjahid»; C. F. SEYBOLD-(A. HUICI), en E/ Il, p4gs. 114-115, s.v. «Daniya»; SARNELLI, 1961;
CABANELAS, 1966: 43; URVOY, 1972: 103; EPALZA, 1981y 1986. Un estudio més comp!etoyremente
sobre este soberano puede verse en RUBIERA MATA, 1985: 66-90.
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de entonces cuando comienza a desarrollar toda su actividad literaria, una vez
concluido su aprendizaje, siendo en Denia donde precisamente escribi6 la ma-
yor parte de sus obras. Se sabe que también vivié en Valencia y Jétiva.

A la muerte de Muyahid (436 H. = 1045 JC.) se traslada al otro extremo
de al-Andalus, a una de las Taifas mas relevantes: la de Badajoz. Era este rei-
no uno de los mas estables de la Peninsula y regido por un soberano fuerte
y capaz, al-Mugzaffar ibn al-Aftas (437-456 H. = 1045-1063 JC.) (3b), que
ademas hizo sus propios escarceos intelectuales. En este sentido se le atribu-
ye la autorfa de una enciclopedia que se cita con el nombre de al-Muzaffariyya,
desgraciadamente perdida (GONZALEZ PALENCIA, 194b: |, 182-183), que
no seria aventurado relacionar de alguna manera con la Bahyat al-Mayalis de
Ibn ¢Abd al-Barr.

Entre las posibles causas que pudieran haber motivado este cambio de
residencia, al-Jalt (IBN CABD AL-BARR, 1962-73: 14-15) sefiala dos conje-
turas. La primera de ellas serfa la muerte de Muyahid y la probable caida en
desgracia de lbn °Abd al-Barr ante su sucesor, “All b. Muyahid {36). La se-
gunda, mas verosimil, la fragilidad politica en que se hallaba el reino de Denia
a la muerte de su fundador, lo que provocaria un cierto temor en nuestro hom-
bre, haciéndole recordar los Ultimos dias pasados en Cérdoba.

Hasta el afio 456 H. (= 1063 JC.), fecha de la muerte de al-Muzaffar,
vivié |bn °Abd al-Barr en la corte de Badajoz. Parece que luego acudidé a Se-
villa (RUBIERA, 1985: 127-128), a interceder por su hijo Abd Muhammad
*Abd Allah {37), quien desde Denia, se habifa trasiadado a la corte cabbadi,
siendo k&tib del rey al-Mu‘tadid (38), ante el cual habia caido en desgracia.
De su paso por Sevilla nos queda como testimonio un poema suyo de repro-
che a esta ciudad (39). Por dltimo, y tal vez afiorando las calidas tierras levan-
tinas, regresa a Sarq al-Andalus, donde pasaré sus ultimos dias.

2.4. PERSONALIDAD:

A tenor de los datos disponibles, los rasgos més sobresalientes del ca-
racter de Ibn ®Abd al-Barr fueron su rigor en el estudio de la ciencia islamica
{ilm) y la constante dedicacion en su trabajo. Mencionan ademas sus bi6-

(35) Segundo soberano de la dinastfa reinante en Badajoz. Véase EI? I, 249 (E. LEVI—PROVENCAL) S.V.
«Aftasides»; e IDRIS, 1965.

(36) Sobre el sucesor de Muyahid, conocido como Igbal al-Dawla, véase CABANELAS, 1966: 53-60 y
RUBIERA MATA, 1985: 91-104.

(37) Su hijo también sobresalié en el cultivo de la ciencia vy la literatura, llegando a ser un destacado poeta.
Su nombre era Aba Muhammad °Abd Alldh b. Yasuf b. cAbd Allah b. Muhammad b. °Abd al-Barr,
conocido por su titulo «DU I-Wizaratayns; era natural de Cérdoba y murié en Denia antes que su padre.
Cf. IBN BASKUWAL, 1882-83: n.° 606; al-DABBI, 1885: n.° 965 e IBN BASSAM, 1979: I, 96 y Ill,
125-131, 134-143 y 165-226.

(38) Se trata de Abl cUmar cAbbad b. Muhammad, que reiné entre el 433/1042 y el 461/1069. Véase
BOSCH, 1984: 106-118.

(39} Dicho poema se recoge en IBN ABD al-BARR (1962-73: 1, 243-244). Los reproches a Sevilla de los
poetas hispano-drabes parece eran frecuentes; a este respecto, véase GARCIA GOMEZ, 1945 y 1949.
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grafos que era hombre piadoso y firme en sus convicciones religiosas, y per-
sona fntegra. No buscaba con afén el favor de los poderosos, aunque por mé-
ritos propios fue admirado por ellos y tenido en consideracion. En este senti-
do, hay que sefalar que rehusé poner dedicatorias en sus libros por encargo
de los soberanos de turno, actitud ésta que parece repetirse en otros contem-
pordneos suyos (40).

Fue considerado en vida como un sabio. Solia parangonarsele con al-Jatib
al-Bagdadi, quien, por cierto, murié el mismo afio que Ibn °Abd al-Barr (41)
(463 H. = 1070 JC.).

2.5. OBRAS:

|La obra de Ibn Abd al-Barr fue vasta en numero y diversa en temaética.
Sus escritos superan la treintena y por fortuna, de elios se conservan los mas
importantes, algunos incluso editados y uno en concreto traducido al frances.

En cuanto a los temas desarrollados, cabria hablar de cuatro apartados
en los que, grosso modo, puede encasillarse su obra: Derecho, Hadit,
Genealogia-Biografia y Literatura (42).

Entre los libros de caracter literario o enciclopédico, que son las que aho-
ra nos interesan, destacan:

a) Yamit bayan al-Silm wa-fadli-hi, enciclopedia sobre la ciencia islami-
ca profana (¢iim), que encierra mas de doscientas semblanzas de poetas,
udaba’ y fugaha’ de relieve (43).

b) Bahyat al-mayalis wa-uns al-muyalis, objeto de nuestro estudio.
3. La «Bahyat al-Mayalis»
3.1. TITULO:

El titulo completo de la obra, tal como figura en su portada, es Bahyat
al-mayalis wa-uns al muyalis wa-8ahd al-dahin wa I-hayis. M. Marin (1981:
210) la cita como Bahvyat al-mavyalis wa-uns al-muyalis bi-ma yayr ff I-muda-

(40) Tal/vez se trate de un subterfugio de los bidgrafos para destacar la integridad intelectual de los cula-
ma’. Véase, no pbstante, otro ejemplo en la misma corte de Mugahid, el del filélogo Tamman b. Galib
que rehusd dedicar al soberano levantino su Talgih al-cayn. Cf. al-HUMAYDI, 1953: n.° 342; al—SU:
YUTT, 1964: | n.° 983; al-QIFTT, 1949-50: [, n.° 161; PONS BOIGUES, 1898: n.° 98 y KAI'*IHALA
1957-61: 1ll, 92-93. Cf. CABANELAS, 1966: 51. Y

Algunas biograffas de Ibn °Abd al-Barr apuntan que se le llamé Hafiz al-Magrib, como oposicién a Ha-
fiz al-Masriq, norgbre por el que era conocido al-Jatb al-Bagdadr. Sobre este dltimo, véase art. de R.
tSELtHEle, en EFF IV, péc];sA 1142-1144  s.v. «al-Khatib al-Bagdadm. Era frecuente en la época la cos-
umbre de parangonar a literatos andalusies con los de Oriente, segtn afinidades personai ilisti-
cas. Véase PERES, 1953: 40-54 (= 1983: 49-62). ¢ oer es 0 estlist

(41m

{42) Sobre las obras de lbn °Abd al-Barr, especiaimente las de tipo genealdgico, véase MARIN 1981:

208-210.
(43) Ed. EI Cairo 1346 H. (2 vols.).
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karat min gurar al-abyat wa-nawadir al-hikayat. HayyT Jalifa (1941: 258) men-
ciona a renglén seguido de la Bahya otra obra, asegurando se trata de una
parte de la misma, y cuyo titulo es Bahyat al-mayalis wa-uns al-yalis (sic).

3.2. FECHA DE REDACCION:

No consta la fecha, ni el lugar de composicién. En ninguna parte se hace
alusién a que su autor la dedicara al principe de Badajoz, al-Muzaffar b. al-
Aftas, tal como afirma Pellat (EIZ I}, p. 696, s.v. «lbn *Abd al-Barr»), quien
posiblemente tome la cita de Gonzélez Palencia (1945: 1, 132) v éste, a su
vez, de Pons Boigues (1898: 149). Tampoco hemos hallado testimonios que
avalen esta hip6tesis en los repertorios biogréaficos de lbn °Abd al-Barr. Qui-
zas se trate de una invencién originada por las aficiones literarias del sobera-
no en relacién al adab, a las que aludimos en el apartado 2.3., o una confu-
sidn que no acertamos a explicar (44).

3.3. PRECEDENTES Y GENESIS:

Puede considerarse la Bahya como una obra de adab, prescindiendo de
otros encasillamientos. F. Sezgin {1967: Ii, 85) la incluye, pensamos que por
error, dentro del subgénero amall, del que en al-Andalus tenemos un claro
exponente, los Amalr de Aba °AlT al-QalT, cuya influencia en aquélia fue es-
casa, a pesar de haberse redactado pocos afios antes. Mayor fue el influjo
en la Bahya de al-¥lqd al-Farid de Ibn ‘Abd Rabbihi, con la que se observa
una cierta homogeneidad en el planteamiento y contenido, salvando la muy
superior envergadura de al-°lgd. Con posterioridad surgirian en la Peninsula
otras obras de adab de menor importancia que las resefiadas, que apenas si
tendrd en cuenta lbn °Abd al-Barr a la hora de redactar la Bahya.

Como presentiamos antes de iniciar la lectura y estudio de esta obra, no
hay que buscar en Occidente sus precedentes mas inmediatos, sino en Oriente.
Pese a que el adab era un género extendido en al-Andalus, sobre todo a partir
del siglo II/IX (ROZI, 1987: 192-2086, esp. tabla n.® 20), su produccién esta-
ba estrechamente ligada a Oriente, hasta el punto de que al parecer, en al-
Andalus se lefan mas los libros de adab orientales que aquéllos escritos en
la Peninsula {45). Segun esto, Ibn ¢Abd al-Barr se limita a escribir una obra
de corte oriental, cuyo auténtico valor estriba en servir de vehiculo cultural
de las normas y gustos de Oriente y transvasarlos a la Peninsula, una vez con-
densados y seleccionados.

(44) Sabemos que a otro al-Muzaffar, el hijo de Almanzor, le dedicé el fil6logo cordobés Ibn-°Arf (.
390/1000) una de sus obras, y que algunas citas biogréficas 4rabes confunden a éste con un homé-
nimo suyo més tardio, el mistico almeriense Ibn al-*Arif (. 536/1141), que fue autor de los Mahasin
al-mayalis (ed. 1933, por M. Asin Palacios, Parfs), cuyo titulo es parecido al de la Bahyat al-mayalis.
Sentadas estas premisas, ¢no serd la triple confusién de soberangs, autores y obras la que haya origi-
nado esta falsa atribucion? Sobre el fildlogo cordobés, véase EI° Ill, 734 (F. GRANJA) s.v. Sobre el
mistico de Almeria, véase IZd 1ll, 734-735 (A. FAURE) s.v. En cuanto a la confusién entre ambos, véase
GARCIA GOMEZ, 1972: 11.

(45) En el repertorio bibliogréfico de IBN JAYR (1894-95: 1, 320 y ss.) predominan las obras de adab orien-
tales sobre las occidentales. Entre las pocas occidentales que a juicio de Ibn Jayr merecen ser tenidas
en consideracién, destaca la Bahya (IBN JAYR, 1894-95: |, 327).
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En efecto, no es propdsito del autor reflejar en su obra un particularismo

de corte «nacionalista». Sus intenciones van en otra direccién, que puede re-
sumirse en dos vertientes:

a) Conceder una importancia capital al adab, como vehiculo idéneo para

acceder a la Divinidad.

b) Dario a conocer y fomentarlo entre la gente de al-Andalus, de manera

gue sirva de modelo de comportamiento erudito.

Basamos lo expuesto en las palabras que el autor escribe en el prélogo

de la Bahya (IBN “ABD AL-BARR, 1962-73: 1, 3b):

«Lo primero por lo que ha de preocuparse el interesado [...], amén de
la Zuna y del Libro Sagrado, habra necesariamente de ser el estudio del
adab, por cuanto de provecho encierra en pro de la inteligencia [...], pues
nada hay maés indicado para ella, ni mejor compendio para ejercitarla, ni
mejor camino para acceder a ella, ni forma que mejor retenga lo disper-
so, ni mejor formacién en aquello que se sale de lo corriente».

Y més adelante, sigue diciendo (Ibn ¢Abd al-Barr, 1962-73: |, 36):
«[...] Con el fin de que todo ello quede a disposicién de quien lo aprenda
de memoria o lo utilice, sirva de deleite en las tertulias, de atractivo para
el contertulio y de estimulo de su sagacidad y su ocurrencia. Y que, por
el contrario, no pase por alto el sentido de la mayor parte de lo que hubo
aprendido, sino que pueda citar un verso raro, un proverbio solemne, un
cuento que se considere nuevo o una hermosa sentencia; cosas todas
ellas convenientes a los oidos de los demds y que alivien el caracter, de
forma que quien lo lea posea urbanidad para si, al tiempo que exhorto
ante el publico y le sirva de ayuda contra la extranjerizacién y de ornato
entre los compafieros».

3.4. FUENTES:

Podemos considerar dos tipos de fuentes en la elaboracién de la Bahya:

las que llegan al autor por escrito y aquélias otras transmitidas via oral.

3.4.1. Fuentes de transmisién escrita:

Nada dice |bn ¢Abd al-Barr de los libros que en cierta manera inspiraron
su obra. No obstante, a tenor de los pasajes coincidentes entre ésta y otras
obras de adab consultadas, podemos constatar sus principales fuentes de

transmisién directa:

a) °Uyan al-ajbar y al-Sifr wa I-$u‘ara’, de lbn Qutayba.
b} Al-Bayan wa I-tabyin y al-Hayawan, de al-Yahiz.

¢) Los Amalr, de al-Ajfas, de !bn Durayd y de al-Qal.
d) Al<lqd al-farid, de lbn ¢Abd Rabbihi.

e) Los Amtal, de Al-Asma®, de al-MaydanT y de Abl *Ubayd al-Bakrf.
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f) al-Kamii, de Al-Mubarrad.

g) El Tafsir y el Ta%Tj, de al-Tabar.

h) La Hamasa de AbG Tamman, y la de Al-Buhturf.

i) Al-Adab al-kabir, de Ibn al-Mugaffa®,

i} Alguna antologia poética, como la Yamhara, de al-Qurasi.
k) Numerosos diwanes de distintos poetas.

3.4.2. Fuentes de transmision oral:

Aunqgue en menor medida que por via escrita, en la Bahya se detectan
elementos de transmisién oral, algo que no es nada ajeno a la cultura literaria
arabo-isldmica. Ademds, son frecuentes las expresiones qald, gila y kdna
yuqalu. También parece aludir a este hecho el propio Ibn Abd al-Barr (1962-
73: 1, 36), que afirma en el prélogo de su obra:

«He recogido en este libro mio los proverbios de uso comun, los versos
raros, doctas sentencias y narraciones Utiles de diversos estilos, tanto religio-
sas como profanas, tal como mi memoria las retuvo y compendié la tradicion
que hasta mi llegd, ademas de mi propio estudio y dedicacién».

3.5. CARACTERISTICAS:

Partiendo de 10s supuestos antes apuntados, éstos serian los rasgos mas
significativos de la Bahya:

a) Su carécter oriental. De todas las obras de Ibn Abd al-Barr que se
conservan, tal vez sea ésta la que mas acusa la tendencia del autor a lo que
Rosenthal {(1968: 96-97) llama «caracter provinciano del Islam espafiol», a
pesar de que por su propia temética bien podria gozar de una mayor libertad
de eleccién que otras materias mas cercanas a la tradicion religiosa islamica
(hadit, figh, etc.).

No obstante, la obra aporta ciertos rasgos originales, ya que nos permite
conocer las tendencias literarias transvasadas a al-Andalus hasta aquellos dfas,
y ademas, recoge algun material que se habia casi perdido en el propio Orien-
te, como la poesia del egipcio Manstr al-Fagih {46} o la del bagdadi Mahmd
al-Warraq (47), cuyo caracter peremioldgico resulta apropiado a las intencio-
nes didacticas y moralistas de la obra.

De forma esporddica puede hallarse en la obra una serie muy limitada
de fragmentos de poetas andalusies, como al-Gazal, Ibn ¢Abd Rabbihi, Yasuf
b. Hardn al-Ramadr, al-Ju3ant, e incluso algin que otro verso del propio |bn
¢Abd al-Barr.

(46} Se trata de Mansur b. lsmacil b. “Umar al-Tamimi al-Darir, Aba I-Hasan (. 306/918}. Véase SEZGIN,
1967: 11, 652; al-ZIRIKLI, 1969: VIIi, 235; y KAHHALA, 1957-61: XIlI, 10-11.

(47) Su nombre era Mahmud b. al-Hasan al-Najjas (m. 230/845). Véase SEZGIN, 1967: Il, 674-575; al-
ZIRIKLT, 1969: VHI, 42-43.
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b) Acusada impronta de moralismo, que inunda practicamente la obra.
Apenas si existen pasajes escabrosos y se advierte la tendencia al uso de ex-
presiones cultas, con ausencia de dialectalismos.

¢) Critica de las noticias contenidas en la obra. En efecto, la Bahya in-
cluye no pocas citas sobre personajes, hechos y actitudes histéricas y legen-
darias, en las gue el autor adopta su propia postura sobre el particular.

d) Carécter didactico, que hace de la obra una especie de libro de texto.
Su didactismo gueda reflejado en la abundancia de pasajes en los que los per-
sonajes se interpelan unos a otros y responden de forma airosa ante determi-
nadas preguntas o situaciones comprometidas. En este sentido, Ibn ‘Abd al-
Barr sigue el método mahasin / masawi (GERIES, 1977: 1-18), que consiste
en alabar y censurar al tiempo un mismo objeto, o a la inversa, contrapesar
objetos positivos y negativos, virtudes vy vicios, excesos y defectos, aunque
por su estructura no sea una obra de este subgénero.

Dice lbn “Abd al-Barr (1962-73: |, 36) a este respecto:

«Asi, he reunido en estos capitulos tanto el concepto como su sentido
opuesto, para quien desee seguir a su contertulio en lo que exponga en
las reuniones y para quien desee oponérsele en una cuestién determina-
da, de manera que sea superior a él en elocuencia, eficacia y excelencian.

Se trata, en suma de un auténtico manual de comportamiento social y
de ingenio, y como tal parace fue considerado con posterioridad a su compo-
sicion.

3.6. ESTRUCTURA:
3.6.1. Temas:

Consta la Bahya de 124 capitulos, més el prélogo y un corto epilogo.
Abarcan una amplia y heterogénea temética que alcanza a muchos de los as-
pectos relacionados con el conocimiento profano del Islam y pueden agru-
parse grosso modo en los siguientes apartados (48):

|. BUENAS MANERAS, ORATORIA, CONSERVACION Y RETORICA:

1) Buenas maneras en la tertulia y buen proceder del contertulio. 2) Ala-
banza de la lengua y mérito de la palabra. 3) Censura de la tartamudez y la
palabreria. 4) De cémo evitar las incorrecciones del lenguaje, del aprendizaje
de la sintaxis desinencial y la censura de elementos extrafios en la lengua.
5) De la diversidad de giros de la elocuencia. 6} De quien sermonea y se que-

{48} Estos apartados no forman blogues de libros o tomos, cosa usual en los precedentes literarios de la
obra, sino que obedecen a una clasificacién nuestra. Para cotejar el contenido temético de la Bahya
con el de otras obras de adab, cf. PELLAT, 1966.
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da sin habla. 7) De la alabanza del silencio y la censura de la palabra. 8) De
la dualidad de la palabra (palabras en dual). 9) De las réplicas lacénicas y la
belleza de la improvisacién. 10) De la buena educacién.

[l. VIDA, FORTUNA Y RIQUEZA, GENEROSIDAD Y USURA:

11) Del alivio de los corazones y de aquelio que los pone en guardia. 12)
De lo dicho acerca de la buena vida y el deseo. 13) De la diversidad de afanes
en las distintas formas de riqueza. 14} Del comercio. 15) Del sustento. 16)
De la codicia y el deseo. 17) De la ambicién y la renuncia. 18) De la censura
de las peticiones y de lo que se obtiene sin previa peticién. 19) De la espera
del consuelo. 20) De la fortuna y el infortunio. 21) De la alabanza del dinero
y de su censura. 22) Summa de lo dicho sobre la riqueza y la pobreza. 23)
De la deuda. 24) del ahorro y la prodigalidad.

. VIAJES Y VISITAS:

25) Del viaje y la expatriacién. 26) Del apartarse del lugar donde se sufre
humillacién. 27) De las despedidas y la separacién. 28) De las visitas y las
visitas a enfermos. 29) Mds sobre las visitas a enfermos. 30) De los ujieres.
31) Del apretdon de manos y el beso en la mano y la boca. 32) Del mensajero.
33) Del regalo.

IV. VECINOS Y HUESPEDES:
34) Del vecino. 35) Del huésped. 36) Del favor. 37) De la gratitud.
V. AUTORIDAD Y POLITICA:

38) De la demanda de cosas necesarias a la autoridad. 39) De la autori-
dad vy la politica. 40) De la secretaria y los secretarios.

Vi. CUALIDADES Y DEFECTOS HUMANOS:

41) De la injusticia y la opresién. 42) Del perddn, la tolerancia y la con-
tencidn de la célera. 43) De la colera. 44) De la esperanza y el temor. 45)
De la salud y la enfermedad. 46} De la enfermedad y la medicina. 47) De la
obediencia y la desobediencia. 48) De la calumnia y la murmuracién. 49) Del
agravio v la envidia. 50) De la injuria y el insulto. 51) De la opinién y la intui-
cién. 52) De las querellas, las disputas v las rifias. 53) De la soberbia, la vani-
dad v la fatuidad. 54) De la humildad y la equidad. 55) De la libre opinién
y el consejo. b6) Del guardar los secretos y el revelarlos. 57) De la guerra,
el arrojo y la cobardia. 58) De la disculpa. 59) De las promesas. 60) De las
fuentes de la alabanza. 61} De las fuentes de la censura. 62) De la inteligen-
ciay la necedad. 63) De las respuestas de los necios, la correcién a los tontos
y las palabras de los bobos e ignorantes. 64) De los chistes y lo que el alma
encuentra en el espiritu alegre. 65) De la broma procaz y de mal gusto. 66)
Del elogio de la sinceridad vy la lealtad y el reproche de la falsedad vy la trai-
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cién. 67) De la verdad y la mentira. 68) De la modestia y la dignidad. 69)
Del carécter bueno y el malo. 70) De la nobleza de carécter y el sefiorio. 71)
Del elogio de |a longanimidad vy la censura de la estulticia. 72) Del elogio de
la generoridad vy la largueza y reproche de la avaricia y la vileza. 73) De la
hombria (muri®a) y el arrojo juvenil.

Vil. AMISTAD Y PARENTESCO:

74) Del poner a prueba el cardcter del hombre. 75) De las muestras de
afecto hacia la gente. 76) De c6mo retirarse de la gente y de la manera de
escaparse. 77) Del amigo y el enemigo. 78) Summa selecta sobre los amigos
intimos. 79) De los reproches. 80) De las personas importantes y los gorro-
nes. 81) Del gozo del mal ajeno. 82) Del hermanamiento con quien no es de
tu misma fe. 83) Del padre y el hijo. 84) De los parientes y clientes. 85) Del
esclavo y el amo. 86) Del recuerdo y el elogio. 87) Del llanto por los tiempos
que pasaron, la nostalgia por los buenos amigos vy la afioranza de la patria.

Vill. MUJERES Y MATRIMONIO:

88) Del elogio por dominar la pasién y la censura por seguirla. 89) Del
significado de enamorarse de las mujeres y la pasion que por ellas se despier-
ta. 90) De la hermosura y delicadeza de las mujeres, sus cualidades elogia-
bles y su manera de ser. 91) De la contemplacién del rostro hermoso. 92)
Summa de lo dicho sobre la mujer y el casamiento de las parejas. 93) De los
proverbios comunes sobre las mujeres.

IX. USOS COTIDIANOS, HABITOS Y OTROS TEMAS:

94) Del vestido. 95) De las monturas de caballos y otras. 96) Del alimen-
to y la comida. 97) Del suefio vy las normas para su interpretacién. 98) Del
bafio. 99) De las pulgas, chinches y mosquitos. 100) De la prisién.

X. ASTROLOGIA, FILOSOFIA, NOTICIAS HISTORICAS, ETC.:

101) De la costumbre y cuanto no ha de olvidarse. 102) De los represen-
tantes. 103) De los astrologos. 104) De las maximas sobre tres cosas. 105)
De las maximas sobre cuatro cosas. 106) De las maximas sobre cinco cosas.
107) Compendio de visiones extrafias. 108) De las anécdotas histdricas. 109)
Summa de lo que no se ha dicho en capitulos anteriores. 110) De las méxi-
mas dispersas y proverbios dispersos seleccionados del producto de la mente
humana. 111} De las anécdotas de los filésofos.

Xi. VEJEZY MUERTE:

112) De la hipocresia. 113) De las canas y su elogio. 114) Del tefido
de las canas y su depilacién. 115) Breve compendio sobre las canas y el llan-
to por la pérdida de la juventud. 116) De la vejez y la decrepitud. 117} De
los ultimos consejos breves. 118) Del brilio de las plegarias. 119) De las alu-
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siones al mundo. 120) Del ascetismo y el conformarse con poco. 121) De
las prédicas concisas. 122) De las acciones. 123) Epitome sobre los pésa-

mes en las desgracias y la paciencia ante las calamidades 124) De las pala-
bras de los moribundos.

3.6.2. Estructura interna:

Tampoco existe gran homogeneidad en la disposicién de los capitulos,
Todos llevan un encabezamiento con su correspondiente titulo y sin numera-
cién, al que en ocasiones le sigue una o varias citas cordnicas. Los hadices
proféticos constituyen el arranque de cada capitulo y suelen ir concatenados.
A continuacioén se mezclan de forma desordenada, distintos fragmentos yux-
tapuestos en verso y prosa, de variada indole.

Sentadas estas premisas, podria decirse que la obra puede descompo-
nerse en los S|gwentes elementos:
Citas coréanicas
Hadices
Proverbios (amtal)
Maximas {hikam)
Chistes y anécdotas
Referencias histdricas y legendarias
Fragmentos poéticas
Acotaciones del autor {escasas)

3.6.3. Personajes:
* Figuras del Antiguo y Nuevo Testamento {Adan y Eva, Noé, Moisés,
Job, Jesus, Maria...)
* Personajes de origen griego o. persa (Aristoteles, Alejandro, Cosroes,
Buzurymi thr...)
* Figuras proverbiales, legendarias e imaginarias (Lugman, ¢Urqdb,
Bagil...)
* Califas, principes y gobernadores
Sabios (hukama’) y musulmanes relevantes
Poetas

*

*

En cuanto a los andalusies, la Bahya cita a los siguientes:

* ¢Abd Allah b. Muhammad al-Usbant
°Abd al-Malik b. Habtb

* AbQ Bakr al-Zubaydrt

Abi |-Fath al-Sadant

AbG ‘Utman Sa®ld b. Sayyid

Aba tUtman al-Sarfst

Ibn ¢Abd al-Barr

Ibn al-Faradt

lbn Quzman (Isa)

* 1drts b. Mugim al-18bilt

* * * * *

*
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* Muhammad b. “Abd al-Salam al-JuZant
* Yahva b. al-Hakam al-Gazal

4. Edicion de la «Bahya»

La edicién de la obra corrié a cargo de M. al-Jali, siendo revisada por
¢Abd al-Qadir al-Qutt e impresa en El Cairo (al-Dar al-Misgriyya li-I-Ta’lif wa-I-
Taryama), entre los afios 1962-1973, en dos gruesos volimenes. Por lo ge-
neral, estd bien cuidada vy lleva unos indices bastante completos, aunque con
alguna errata.

Para su elaboracién, el editor se basé en tres manuscritos, conservados
respectivamente en la Dar al-Kutub al-Misriyya, en la Biblioteca de Murad Mula
de Estambul y en el Riwaq al-Magariba de al-Azhar. '

Segun Pons Boigues (1890: 149), hay otras dos copias de la obra: una
en Tlnez y la otra procedente de la Biblioteca Bodleiana y adquirida para la
Academia de la Historia, en Madrid. Esta dltima estd fechada en el afio 1213
H., consta de 210 folios y le falta bastante de su introduccién.

Asimismo, Codera {1890: 384) afirma que en el British Museum tam-
bién existe un ejemplar mas extenso de esta misma obra. Y, por dltimo, exis-
te una copia parcial en el Bibliotheque Nationale de Paris (VAJDA, 1953: 283).
Al-JTIT parece ignorar la existencia de estas Ultimas, o al menos, no las men-
ciona en su edicion.

5. Trascendencia de la obra

No pude afirmarse que la Bahya haya influido en otras obras tardias de
similares caracteristicas. Por lo que atafie a al-Andalus, pocos son los libros
de adab posteriores dignos de mencién, si exceptuamos el Sirdy al-muldk de
Abad Bakr al-Turta&r (49), los que se atribuye a los cordobeses Ibn al-Mawa-
%ini (50) e Ibn al-Hayy (51), este dltimo perdido, vy a los malaguefios lbn al-
Sayi (52) e Ibn Simak (53), y lo cierto es que ninguno de ellos la sigue como
prototipo. Sin embargo, es un hecho que la Baya es utilizada como arquetipo

(49) Ed. 1306/1888-1889, El Cairo; trad. espafiola 1930, por M. Alarcén, Madrid, 2 tomos. Sobre al-Turtd
&, v. LAGARDERE, 1981: 47 ss.

(60) Aba 1-Qasim Muhammad b. lbrahim b. Jayra (m. 564/1168), autor de la obra titulada Kitdb Rayhan
al-Albab wa-raya“dn al $abab, manuscrito (?) en Leiden. Véase BROCKELMANN, 1944-49: |, 310y
Suppl. |, 543 y GONZALEZ PALENCIA, 1945: |, 133.

(51) Muhammad b. Abd Ailah al-Nahwi, conocido como «lbn al-H&y9» (m. en 641/1243-44), autor de la
Nuzhat al-albab fi mahasin al-ddab. Véase I1BN al-ABBAR, 1887: n.° 1026; HAYYT JALIFA, 1941: p.
1940. Cf. PONS BOIGUES, 1898: p. 514.

(52) Abd I-Hayyay Y}'Jsuf b. Muhammad al-Balawi (m. 604/1207(, autor de la obra titulada Kitab Alif B4’
editada en El Cairo, 1287 H. Véase BROCKELMANN, 1944-49: 1, 310y Suppl. |, 543; GONZALEZ PALEN-
CIA, 1945: 1, 133-134.

(53) Abﬂ I—Oésim Muhammad b. AbT I-*Ald b. Simak al->Amilf, al-MalaqT al-Garnatr, que vivié en la segunda
mltqd del siglo VIII H./XIV JC., fue autor de |a obra de adab cuyo titulo es al-Zahrat al-mantdra ff nukat
al-ajbar al-ma°tOra. ed. de 1984, por M. °A. Makki, Madrid, Instituto Egipcio de Estudios istémicos.
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en al-Andalus siglos después de ser escrita, e incluso llega a traspasar sus
propios limites geogréaficos. En este sentido, tenemos noticia de al menos tres
resimenes de la obra:

a) Del primero de ellos, Pons Boigues (1898: 149) afirma que se encuen-
tra en el British Museum. Dice que est4 escrito de mano del propio autor y
gue carece de titulo en la portada, si bien al final se le denomina «Libro del
Consuelo del afligido y del deseo del amado» (Kitdb igatat almalhaf wa-is-
tiyag al-ma8qdf. Asegura se trata de la misma Bahya, a juzgar por la similitud
del contenido de ambas y las coincidencia en el incipit. Pensamos que podria
tratarse de un fragmento de la obra, o de un resumen de la misma, ya que
sélo consta de 70 capitulos, frente a los 124 de aguélla. También pudiera ser
la copia que cita Codera. Nada de lo dicho puede asegurarse hasta tanto no
se acceda al manuscrito britédnico.

b) Por el contrario, hemos podido acceder a otro manuscrito y constatar
que se trata de un resumen de la Bahya. Su autor fue Abd ¢Utman Sa‘d ibn
Luyan, sabio, poeta y mistico almeriense de la primera mitad del siglo XIV
JC. (b4), quien lo utilizé Bugyat al-mu’anis min Bahyat al-mayalis. Se trata
de un unicum conservado en la Bibliothéque Général de Rabat (Allouche, Re-
gragui, 1954-1958: 1, 60-61) y consta de 115 capitulos, en los que selec-
ciona y condensa el texto matriz.

¢) Un dltimo resumen, extremadamente apretado, fue realizadg a comien-
zos del presente siglo, y publicado bajo el titulo genérico de Yawahir al-
hukama’ (1907, El Cairo, Yarida Misr). Contiene sendas selecciones de al-
Adab al-kabir de lbn al-Mugaffa® y de la Bahyat al-mayalis de Ibn ‘Abd al-
Barr. '

Digamos también que Brockelmann (1944-49: Suppl. |, 629) cita una
risala suya cuyo titulo es Risala fi 4dab al-muyalasa wa-hawd al-lisén, y Pons
Boigues (1898: 149), una seleccién de proverbios y méximas de |bn “Abd al-
Barr, conservadas en el British Museum, lo que sin duda abre nuevos hori-
zontes a su producciéon dentro del género adab. Asimismo, a su interés por
la peremiologia y las méximas hay que afiadir un compendio suyo de la poe-
sia gndmica del oriental Aba I-Atahiya, titulado Yam¢ Si°r AbT I<Atahiya, que
se halla manuscrito en el Garret Collection, en Princeton (MACH, 1977: n.°
4041, p. 346) y del que hay una copia en Damasco (BROCKELMANN, 1944-
49: Suppl. 1, 120).

En conclusidn, hemos de decir que la Bahyat al-mayalis puede conside-
rarse como una obra en cierto modo compiladora de la produccion de adab
escrita con anterioridad; que posee un indiscutible cardcter oriental, que més
adelante se utiliz6 como una especie de manual enciclopédico; que, sin duda,

(54) Abd *Utman Sa°d b. Ahmad b. 1brahim b. Luyln {m. 750/1349) de Almeria; el mismo Ibn Luydn del

Tratado de Agricultura; v. art. de F. GRANJA, en ££ 1), 879, s.v.; BROCKELMANN, 1944-49: |, 495
y Suppl. |, 598 Ii, 380. .
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desperté cierto interés en al-Andalus, a juzgar por los resimenes que de él
se hicieron; que posee un cardcter erudito y emulador de las corrientes clési-
cas de la literatura érabe; y que es tal vez, junto con la obra de ibn ¢Abd Rab-
bihi, la m4s importante de cuantas se escribieron en Occidente sobre el géne-
ro, al menos la segunda en volumen. Un libro del que, segun se ha visto, ain
quedan algunos cabos sueltos por atar.
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PERSONAJES ESPANOLES
EN LA NARRATIVA ARGELINA

Por
MARCELINO VILLEGAS

Los personajes espafioles y las referencias a Espafia y a cosas espafiolas
son una constante de la literatura narrativa argelina, tanto en la que se escri-
bié durante la época colonial {(pongamos a partir de 1930) como en la escrita
después de la independencia; en lo que se escribié y se escribe en francés
y en lo que se escribié y se escribe en 4drabe. La referencia a lo espafiol es
mas frecuente en aquélla que en ésta, y es natural, porque en la mayoria de
los casos es un tema historico, parte de un pasado virtualmente concluso,
apenas ligado ya a la realidad del pais {1). Casi todos los textos en los dos
idiomas se refieren, pues, al pasado; y bastantes se escribieron y publicaron
antes de 1962, sobre todo de los escritos en francés. Por entonces, la narra-
tiva drabe argelina balbuceaba atn y el tratar las relaciones de los grupos que
formaban la sociedad colonial no era objetivo que le urgiese; mas le importa-
ba afirmar la presencia autéctona y denunciar y calibrar las actitudes que la
vida colonizada habia alumbrado, propugnando ademas la busca de la verda-
dera (a veces de la eterna) identidad. Después, cuando la narrativa 4rabe cre-
ce en Argelia a vertiginoso ritmo, la rememoracion del pasado colonial es sélo
un tema entre otros, y no el mas urgente ni el prioritario.

(1)- «Le reporter», de at-Tahir Ya’at (Tahar Djaout) {1954) es casi el tnico texto donde he hallado un perso-
naje espafiol moviéndose en el presente. Cuento de desarraigo, tributario de las técnicas del realismo
mégico, «Le reporter» sitla la accién —remansada, angustiosamente contemplativa— en un pals del
Africa ecuatorial, donde coinciden, para desconcierto del narrador-protagonista, varios tipos raros, uno
de ellos el espafiol, «Paco, el masico {...) que trabaja en el cabaré del hotel. Se dora en la piscina durante
todo el dia y al llegar la noche hace su showcito {...) Antes (...) tomaba a menudo una copa con é|
(...). Sumayor pasidn es coleccionar fotos de mujeres; las recorta de revistas de moda y luego las pone
en su cuarto afiadiéndole comentarios {...) casi estipidos». Ya'lt reproduce los comentarios de Paco
en espafiol. Citaré sélo el mas espectacular: «Un hombre que tiene unas amantes es un don juan; pero
una mujer que tiene unos amantes es una prostitutar. Cfr. Les rets de /'oiseleur (E.N.A L., Argel 1984,
pp. 21-42. Lo citado en pp. 23-33). El escritor no busca aqui representatividad, busca extrafieza y,
segun los lectores, provocaciéon o complicidad.
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Entre las referencias que he recogido no faltan algunas a lo eterno espa-
fiol, ni tampoco a ese modelo negativo que fue la dictadura de Franco.

De lo primero pueden ser buena muestra estas lineas de un cuento de
‘Abd al-Hamid b. Hadlga (1925):

«Tanto por su aspecto como por su avio parecia espafiola: cejas en for-
ma de arco, 0jos negros, cabello largo e intensamente negro, pecho pleno,
cuerpo esbelto, armonioso y bien plantado; vestidos vaporosos, sedefios y
alegres» (2).

Lo mas sugestivo del caso es que lbn-Hadlga atribuye a las espafiolas
(que identifica con el esterectipo andaluz o gitano) los mismos rasgos que
tantos escritores hispanicos han atribuido a las moras {espafiolas con rasgos
moros, decian) desde principios del siglo X!IX:

«Grupos alegres de mozuelas y serranas, que iban o tornaban del merca-
do (...) mostrando {...) los ojazos 4rabes» (3).

«La bailarina espafiola.

(...)

Lleva un sombrero torero
y una capa carmesi:

lo mismo que un alelf

{(...)

Se ve, de paso, la ceja,
ceja de mora traidora:

y la mirada de mora:

Y como nieve ia oreja» (4).

Estos versos de José Marti permiten recordar, por otra parte, que la com-
paracién ceja = arco no es invencion personal de Ilbn Hadlga, sino que perte-
nece al arsenal de la poesia drabe de la Edad Media. Véase un ejemplo tardio,
casi un pastiche, de AbG-1-Bagd’ r-Rundr (s. VII/XIII}:

«Cejas como arcos de azabache (...). Ojos hechiceros (...) que atravie-
san los corazones sin rasgar la piel» (5).

El franquismo ha motivado a at-Tahir Wattar (1936), quien traza un mapa
de los enclaves siniestros del globo; parte de dictaduras més o menos proxi-

(2) «Al-Muséfirs, en al-A%i ‘a s-sab’a (a-Sarika l-wataniya li-n-na3r wa-t-tawzr, Argel 1981, 2.%, p. 18).
(3) Alcalé de los Zegries, de Ricardo Ledn (1877-1943) (Espasa Calpe, Madrid 1960, p. 37).

{4) Versos sencillos, de José Marti (1853-1895), X, estrofas 1, 4 y 5. Cito por la ed. de lvan A. Schuiman,
Ismaelillo. Versos libres. Versos sencilos (Catedra, Madrid 1982, pp. 188-190).

(5) Cfr. F. de la Granja, Magdamas y risdlas andaluzas (IHAC, Madrid 1976, pp. 169 —texto &rabe— vy
164-165 —traduccién—). Nayib Mahfuz se ha servido de la comparacién ceja=arco en Bayna I-gasrayn
(Dar al-galam, Beirut 1973, p. 68).
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mas, ajenas en los incidentes, como propias en el funcionamiento, y llega a

la traicién al poder popular en su propio pais, al entramado de pasividad que
la ha hecho posible, a los figurones:

«Por un lado estoy al margen, porque yo soy de la capital; por otro lado
es inevitable que escriba sobre las actividades de la comisién. La responsabi-
lidad moral respecto al Militar me obliga ética, politica y profesionalmente.
Africa, Asia, América Latina, Espafia. Pueblo, ejército, politicos, intelectua-
les. Si este militar no fuera militar, si esta mujer no fuera negra, si el presiden-
te de la delegacion fuera un politico, si yo escribiere con fe y conviccién. ..
el coche donde vamos serfa una isla flotando en las profundidades del Saha-
ra, camo otra Cuban (6).

En algun otro caso lo espafiol aparece como parte peculiar de un conjun-
to mas amplio, Europa, y también como pais que ahora mismo mantiene rela-

ciones comerciales con Argelia; pais otrora préximo y en el presente cada vez
mas lejano, casi imaginario (7).

Sin embargo, lo que resulta més frecuente y de mayor interés son las
figuras de espafioles instalado en la Argelia francesa.

Son personajes secundarios o episédicos, que no participan en la linea
central de la novela, sino que ilustran sus mérgenes ambientales. No obstan-
te estan siempre bien caracterizados, con pocos y expresivos rasgos, en un
tratamiento que busca concienzudamente llegar al fondo de su realidad, su
situacién y de la relacién que los unio a los argelinos. La actitud de los escri-
tores hacia esos personajes es objetiva, pero no neutra; firmes opiniones y
emociones los ligan a ellos. La nocién de objetividad que maneja cada escri-
tor no es, por otra parte, siempre la misma, ni todos los personajes tratados
responden igual a ella. En consecuencia, ni el tipo de novela o cuento en que
se insertan ni el tipo de persona elegida para el retrato ni la respuesta que
provoca en el escritor son uniformes, aunque los presupuestos de las distin-
tas obras si puedan serlo.

En todas ellas, la relacion entre argelinos y espafioles es de contigdidad,
contigiiidad casual o, con méas frecuencia, de situacion. El propésito final del
tratamiento de estas relaciones es denunciar la estratificacién que reinaba en
la colonia, constante invitacién a la inhumanidad.

Algunos autores, °All al-Hammamamt (Aly El-Hamamy, 1902), Yamal
‘Amrant {Djamal Amrani, 1935) o Mirzaqg Baqta3 (1945}, por ejemplo, pre-
sentan un modelo positivo y otro negativo: desaimado (o al menos ominoso)
el uno; materializacién de la libertad o del noble impuiso hacia ella el otro.

(6} «Az-Zangyia wa-d-gabit, en as-Suhadd’ya’adan hads l-usba’ (ENAP, Constantina 1980, 2.2, p. 37).
El cuento se publicé por primera vez en «al-Adab», Beirut, abril de 1973, p. 188.

(7) Ambas cosas de Ra¥id MimanT (Rachid Mimouni) (1945): Le fleuve détourné (Laphomic, Argel 1986,

pp. BO y 37) y Tompéza {Id., 1985, p. 80). En las dos novelas lo importado de Espafia son patatas:
«tres tubérculos hacen el kilo».
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AI—HarﬁmémT los incluyd en su novela Idris, escrita en Bagdad entre 1940 y
1941 y publicada por primera vez en 1945 (8); '‘AmranT en dos cuentos de
su coleccion Le dernier crepuscule (9); Baqta$ en su novela Tuyd fl-z-zaht
ra (10).

Un caso aparte lo constituye Muhammad Dib (Mohamed Dib, 1920) con
su cuento «La cuadra» (11), donde retrata la identidad en |la miseria y perso-
najes que, de no ser por la violencia, podrian haber formado un nosotros des-
de la necesidad.

Idris es una extensa y ambiciosa novela; su autor, berberisco argelino,
la redactd y publicd en el exilio. Sitla la accién en el Norte de Marruecos;
las abundantes digresiones se refieren, sin embargo, a todo el Méagreb e in-
cluso al mundo arabe en conjunto.

Una de las muchas cosas que al-Hammam se propuso en /dris fue trazar
una tipologia del colono enriquecido en el Norte de Africa vy, en general, de
los desaprensivos que, fracasaran o triunfaran, esquilmaban o degradaban el
lugar. Asi aparecen el barén de Bonneterre (nombre que en el contexto ad-
quiere valor de sarcasmo), «muestra modélica de la Francia africana»; Erich
Kammalképf, ex-legionario; el corso Francois Coni {(12), el notario borgo-
fidn (13) y el espafiol que quiso medrar y no pudo:

«Se meti6 de aparcero en la tierrita de un espafiol de Alicante recién de-
sembarcado en Africa. Este espafiol consiguid la ciudadania francesa de la
noche a la mafiana y gozaba de todos los derechos gracias al papel sellado
de 20 céntimos. Sin demasiadas formalidades adquirié una parcela. Era un
borracho que habia huido de Espafia de resultas de un robo, varios miles de
pesetas a su patrono. Una pequefia fortuna. Gasté parte de lo robado en el
terreno, que usurpd a un precio irrisorio y en pagos escalonados a largo pla-
z0; lo demas se esfumd al otro lado del mostrador de zinc de los lupanares
de Blida y Argel.

»Una vez insolvente arrendo el terreno {...) mientras que él, como buen
colono neofrancés, se pasaba el tiempo merodeando por las callejas de la Cas-
ba, las manos en los bolsillos de un viejo pantalén de terciopelo, una boina
grasienta en la cabeza desgrefiada y los pies enchufados a unas alpargatas
en chancleta.

»Las verduras y las flores se vendian bien. Trabajador y ahorrativo, como

(8) ESSEI Cairo, 2.% ed. {S.N.E.D., Argel 1977). Es la que he manejado. Hay 3.2 ed. (mismo lugar y editora
6).

(9) S.N.E.D., Argel 1978. Los cuentos son «Les gosses de I'Eden» (pp. 21-30) y «Le quiproquo» (pp. 39-46).
(10} as-Sarika l-wataniya li-n-nadr wa-t-tawz’, Argel 1981,
(11) En Le Talisman (Seuil, Parfs 1966, pp. 21-37). El titulo est4 en espafiol en el original.
(12) Ed. cit., pp. 282-287.
{13) Id., p., 81-88.
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. suele serlo el marroqui, el aparcero de tafilete acumulé, pasado un tiempo,
una suma considerable, que le dio para comprar la tierra al espariol. Este aban-
doné para siempre su nueva patria, luego de pasar una semana de juerga en
Argel y otra en la cédrcel. Se volvié llevando consigo, ademds del billete de
vuelta, un par de borceguies, un pafiuelo de seda amarilla con cuadros rojos,
una docena de paquetes de cigarrillos, un racimo de pldtanos y unos cuantos
billetes de 20 francos.

»Una vez en la mar, cuando el anfiteatro sobre el que Argel estd escalo-
nada iba a esfumarse, el espafiol sacé su certificado de nacionalizacién, lo
hizo pedazos, le escupié después de amagar un gesto obsceno a la Sembra-
dora que figura en los sellos, y tiré el montén de papel por la borda. Luego
de hacer esto, el ingrato se echd la boina hacia la frente, carrasped con todas
sus fuerzas y, volviéndose a la ciudad, que emergia de una masa de bruma,
escupid una vez mas» (14).

Es decir: las raices contra la falta de ellas; la actitud productiva frente
a la destructora; el respeto frente al desprecio. El estilo de Al al-Hammamr
cae a veces en la ironia sin gracia, pero su sintesis reune exactitud de obser-
vacién con expresionismo reductor, y resulta eficaz.

El personaje positivo que traza al-Hammamr es el padre Torcuato:

«Franciscano, licenciado por Salamanca, espiritu abierto, tan curioso de
las cosas de este mundo como de las del otro, amigo de la buena mesa a
pesar del cilicio que se le hundia en el estémago, admirador de Voltaire y de
los Enciclopedistas, relacionado con Unamuno y Blasco Ibadfiez (...) y que es-
cribia en el Heraldo de Madrid cosas nada blandas sobre el Episcopado Espa-
fiol y la Curia romana» (15).

Idris conoce al fraile durante su estancia en Tetuan; en la misma ciudad
ha aprendido espafiol y lo perfecciona en sus charlas con el padre Torcuato,
verdadero maestro, autocritico [hay una pégina dedicada a examinar la Inqui-
sicién {16)], intelectual auténtico para quien el rigor del pensamiento esté por
encima de todo, modelo de vitalidad; aproximadamente las metas de Al al-
Hammamr. Del alcance de la ensefianza del padre Torcuato, de su ejemplo
y sus limitaciones concluye la novela lo siguiente:

«Te he contado muchas veces mis charlas con el padre Torcuato, aquel
sacerdote espafiol a quien conoci en Tetuan y que abrigaba bajo el habito un
coraz6n humano desligado de toda pasién, incluso de esa que finge desinte-
rés so capa de la hipocresia. Aquel hombre de Dios, de ironia firme y sonrien-
te, me hablaba a veces de ciertas escenas de la Pasién, que entonces yo no

(14) Id., pp. 76-77. Un personaje parecido, tomado del natural, en MuhyT d-Din Ba3tarzi (Mahieddine Bache-
tarzi, 1897), Mémoires (E.N.A.L., Argel 1984}, il, p. 244,

(15) Ed. cit., p. 191.
(16) |d., p. 196.
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llegaba a comprender. Ha sido precisa toda la sabiduria de Sidi Abderrahman,
en cuya escuela he conseguido familiarizarme con el romanticismo cristiano.
Ahi reside quizéa la razdon de que el cristianismo, por nobles que sean sus pri-
meras intenciones, haya repelido nuestro sentido comun de africanos hechos
a la sencillez y a la buena fe mas candida. (...) El padre Torcuato me hablaba
como historiador, desde luego, no como misionero que depende de las direc-
trices de su orden, que magnifica el proselitismo y que, en nombre del prejui-
cio, absuelve los peores horrores de la conquista colonial» (17).

Siendo rigurosamente criticos, los juicios de °AlT al-Hammamt son tam-
bién constructivos y apoyan la conviccion de una unidad intelectual profun-
da, alentada por la sinceridad y no menguada por las diferencias. De ahf que
Idris tenga a veces y a pesar de todo un timbre asimilacionista que hace de
ella una obra histérica, expresidn de una actitud seccionada del presente. Los
escritores argelinos prefieren hoy explorar la especificidad, la diferencia; o si
piensan lo comun es por el lado siniestro, por el lado de la locura que arrastra
a toda la humanidad.

En definitiva, los polos positivo y negativo que °AlT al-Hammamr presenta
en I/dris son inconciliables. Podrian resumirse asi: educador frente a explotador.

Yamal ¢Amrant nos sumerge en un clima muy diferente, ya que &l parte
no de la idea, sino de la emocidén. Los dos cuentos son evocaciones, reme-
moraciones de un mundo y unas personas que fueron y ya no son; o que no
son como prometian ser.

El modelo positivo aparece en «Les gosses de ["'Eden» y es Carmen (pre-
cisamente Carmen), «una hermosa muchacha de 18 afios, rubia y atolondra-
da» (18), una exiliada de la guerra civil. Para sus amigos argelinos, de su edad
o algo menores, es ia materializacion de la libertad, una libertad tan facil, tan
natural, que Carmen la ejerce como el que respira. El narrador es el adulto
que revive la adolescencia que fue, las expectativas que Carmen hacfa pare-
cer préximas a realizarse. La accidn transcurre durante la segunda guerra mun-
dial y ello permite que Carmen y sus amigos vivan la necesidad como estimu-
lo. Al final, sin embargo, «Carmen se calmdé. Se casé con un teniente ameri-
cano y durante los embarazos tenia el gusto de evocar con nosotros 0s
recuerdos tan vivos, tan ardientes de nuestra juventud marchita, decia, mien-
tras que el marido, ocupado en moler el café en la cocina, se resignaba la-
mentablemente, lo mismo que Fadil» (19).

Carmen y sus amigos ya no salieron mas a merodear, a conocer el mun-
do, sino que se insertaron en él e hicieron cambiar algunas cosas. (Y las ex-
pectativas? Como la Carmen de 1940 siguen vivas en la memoria porque fue-
ron, hicieron camino en la vida y se transformaron. Ahora ni Carmen ni la ex-

{(17) Id., p. 389.
{(18) Ed. cit., p. 23.
(19) Id., p. 30.
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pectativas estan disponibles ni tienen la facultad de hacer que todo parezca
posible (20).

«Le quiproguo» trata la vida de infancia en un hogar que se deshace. El
elemento que da el impulso definitivo a la disgregacién es el sefior Garcia,
capataz en el lugar de trabajo del padre. Para el nifio el sefior Garcia represen-
ta la amenaza, no tanto de que el hogar se disgregue, sino de que la madre
deje de estar a su alcance. El tipo tiene algo de ganster {de hecho extorsiona
a la madre y es causa de su muerte). Todas sus apariciones sugieren una me-
dia luz muy caracteristica del cine de la época (hacia 1940) y una visualidad
expresionista en los encuentros en la escalera.

En estos dos relatos de Yamal “Amrant los personajes espafioles son bé-
sicamente inasibles ya que, de un modo u otro, son materializacién del desti-
no. El escritor no avanza ningln juicio moral sobre ellos v, si juzga a alguien,
es mas bien a si mismo, a su mundo. En cuanto narrador trabaja sabiendo
que proyecta, que ni Carmen ni el sefior Garcfa son o que ve en ellos, condi-
cionante e ilusiones a los que de ningun modo se reducfan.

«La cuadra» transcurre en un ambiente de miseria:

«Un caos de hojalatas, de bidones aplastados, de tablas viejas... Las cha-
bolas tapaban el Unico edificio de piedra, parecian tomarle al asalto, querer
desalojarlo» {21).

En tal espacio conviven tres grupos de origen diferente: |los gitanos (Car-
melita, mama Rosa, Joselito, Rafael, Paca...), los espafioles (Juanico, Con-
suelo, Eduardo, Josefa, tio Blanes...) vy los argelinos {Salah, Zohra, ba Ah-
mad...} Lo que Muhammad Dib destaca en el relato es que su marginalidad
los aglutina a todos vy facilita la comunicacién; de no ser por eso habrian per-
manecido ajenos, si no hostiles. La pobreza ha hecho surgir la solidaridad,
una solidaridad probablemente casual, sin raices, pero que ayuda a vivir y da
calor. ‘

Lo que el escritor no precisa nunca es en gue idioma se entienden los
tres grupos: jretazos de tres lenguas? ¢las tres alternativamente? Las pala-
bras espafiolas que de cuando surgen en la prosa francesa (torraico, boracho
—sic—, el vieja —sic—) sugieren mé&s lo primerc que lo segundo. El tema
parece no interesar a Muhammad Dib, que sélo precisa lo més general e im-
prescindible: se entiende.

«La cuadra» es un cuento impulsado por la realizacién imaginaria de! de-

{20) Nabil Faris (Nabile Farés, 1940) toma tabién, en su novela Un passager de I’Occident (Seuil, Paris 1971),
como personificacién de la libertad, a una espafiola, Conchita, a quien su protagonista conoce en Paris
y con quien emprende un viaje a Orense. El contexto (el relato es estrictamente contemporéneo) y el
tono (el autor alardea de frialdad) son, sin embargo, muy diferentes a los de “Amrani. Véase Un pas-
sager de I'Occident, pp. 59, 62, 83, 94 y 95.

(21) Ed. cit., p. 23.

109



seo de unificacién. También es un modelo, una clase préctica. Esto es volun-
tario, aquello no estoy seguro:

«El hojalatero y el tonelero cerraban; se iban. Sus chabolas eran media-
neras. El primero, un espafiol robusto, piernas y torso embutidos en un mono,
empujaba una bicicleta. Decia:

—No, mi mujer no aprenderd nunca a hacer ese pan.

El otro, un argelino flaco, barbudo, vestido a la antigua, zaragtelles y cha-
leco, insistia:

—Haced como nosotros, asi ahorraréis. Amasar en casa sale mas barato
y es de mas alimento.

—Mi mujer no aprenderd a hacer ese pan.

—Mandala a casa, ya verds como la ensefian.

Anduvieron un rato a la par y luego el hojalatero dijo:
—Tengo que darme prisa, Ba Ahmad. Adiés.

—Adids, Juanico. Médndala, ya verds como la ensefian» (22).

¢Puede leerse en la amistosa y educativa oferta de Ba Ahmad vy en la in-
sistente resistencia de Juanico un fondo de conflicto? El texto no lo precisa;
el contexto tal vez si: en la Argelia colonial la relacién entre miembros de dife-
rente origen dificilmente pasaba de lo superficial. Parece claro que Juanico
se resiste a deber nada a Ba Ahmad: aprender de él quizé sea darle una ven-
taja, ponerle por encima, reconocerle mas sabio y, quiz4, empezar a perder
la propia identidad.

Los personajes de Tuydr ff-z-zahira, de Mirzaqg Baqta$, argelinos, espa-
fioles y malteses conviven también en un mismo barrio, barrio pobre, aunque
bastante menos que el de «La Cuadra».

La accién de la novela de Bagta$ se inicia inmediatamente antes del 1
de noviembre de 1954, partiendo del final del verano de ese afio. Una vez
iniciada la guerra, la animosidad larvada antes se hace explicita y peligrosa;
antes sélo era malévola. Baqtas expone claramente que la proximidad produ-
cia una especie de intimidad, pero que no por ello se produjo comunidad de
intereses ni comunicacioén, salvo en el caso de quienes voluntariamente ini-
ciaban un proceso de integracion en la sociedad arabe argelina.

(22) Id., pp. 27-28.
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Y cuando los 0jos que miraban eran infantiles podia producirse un apre-
cio desinteresado gue nacfa en la ejemplaridad, en la claridad de la conducta.
Asi, esos extrafios quedaban profundamente insertos en el aprendizaje de la
vida.

Mirzag Baqta¥ procura hacer retratos objetivos y lo consigue; la suya es
una novela imparcial, que trata de no dejar fuera ningun dato significativo de
los intrusos y que no esgrime ni esconde los principios: que habia una situa-
cién opresiva gue se manifestaba constantemente, aunque nadie tuviera vo-
luntad expresa de hacerlo.

Los espafioles aparecen en Tuydr fi-z-zahira desde las primeras paginas
y en registros variados; algunas de sus intervenciones son puramente ambien-
tales, arbitradas para dar espesor novelesco al relato y para permitir la entra-
da a elementos documentales no cuantitativos.

Al describir la situacién y la topografia del barrio donde trascurre la ac-
cién, el narrador menciona un bosquecillo que lo limita por un lado, un bos-
quecillo que de por si impresiona a l0s chicos y en el que a veces ocurren
cosas impresionantes:

«El afio pasado encontraron alli a un espafiol atado con alambre de espi-
no vy degollado» (23).

Los personajes que intervienen en la accion son José y su familia y Nor-
berto; los primeros positivos; negativo, aungue no deshumanizado, el segundo.

José tiene 13 afios y es rival de Murad, personaje central de la obra; su
actitud manifiesta solidaridad con los argelinos e intencién de integrarse en
su comunidad. Baqtas te caracteriza, sin embargo, por su aspecto, netamen-
te diferenciado del de los nifios autdctonos de su edad:

«Salié de la casa, con su corpachédn y en pantaldn corto, como de cos-
tumbre» (24},

También por su precocidad y dominio:

«Observé que José estaba menos locuaz de lo habitual; seguramente ha-
bia notado que el asunto de la chavala gitana era espinoso» (25).

Y, como ya he adelantado, por su voluntad de integrarse, Gnica en los
europeos del barrio:

(23} Ed. cit,, p. 17. Luego {p. 88) la mencién a este espafiol se reitera en un didlogo entre dos nifios, que

utilizan el caso como arma intimidante: «Pobre de ti, has pasado por encima del cad4ver del espafiol;
esta noche se te aparecerdn.

{24) Ed. cit., p 19.
(25) Id.



«Murad se pregunt6 si el padre de José habria advertido a éste que no
mencionara el asunto, pero dio marcha atrds en sus suposiciones, porgue era
muy buen amigo de los chicos del barrio y nunca haria nada que hiriese sus
sentimientos (...) Era uno més vy la prueba estaba en que otras familias euro-
peas estaban en malos términos con la de él y querian echarla» (26).

A diferencia de en «lLa cuadra» en Tuydr fi-z-zahfra queda claro en qué
idioma se comunican las diferentes comunidades. A Norberto, el otro perso-
naje espafiol, le llaman Norbert (27). Tiene dos hijos, llamados Claude y Ju-
liette (28). José y su familia hablan arabe (29).

La mencién del nombre de Norberto suele ir acompafiada por una férmu-
la, siempre la misma: «ese desagradable espafiol» (dalika I-isbant |-
mugtarr) (30). Llegado el momento Baqtd$ hace un matizado retrato de él.
Este retrato sélo en parte contradice la férmula, porque Norberto es desagra-
dable, pero lo es por reaccién a las contradicciones de su situacién en la so-
ciedad colonial; o sea, es brusco y antipatico por defensa:

«Norberto pasaba por la calla {...). Su actitud era orguilosa, meneaba ia
cabeza con nervio, como era habitual en él. El padre de Ronnie (el maltés que
le tenfa enemiga desde que el camién de Norberto habia chocado contra la
pared de su casa) y él estaban en malos términos y la agresividad aumentaba
dia a dia, porque Norberto se crecia, mientras que el padre de Ronnie se arru-
gaba hasta que no podia més y escupia al suelo. Entonces Norberto le con-
testaba escupiendo hacia él (...). Sin tardanza el padre de Ronnie se ponia
a gritar a voz en cuello, tratando de gran marrano a Norberto y éste le contes-
taba de modo tan obsceno que el padre de Ronnie se arrugaba todavia mas.
Era el principio y el encuentro terminaba inevitablemente en pelea {...).

De Norberto le gustaba a Murad que era franco y que si una persona le
desagradaba se lo decia. Los nifios que le eran simpaticos, por ejemplo, apren-
dian mecanica con él, mientras que en los que le eran antipéaticos descargaba
la rabia sin previo aviso. A Murad, por ejemplo, le tenfa mania porque una
vez se habia atrevido a pasar por su calle en bicicleta tocando el timbre sin
parar y le habfa despertado de la siesta. Habia echado a correr detras de él
y s que, con toda su franqueza, Norberto era una. persona a la que no le gus-
taban los drabes. La culpa quiza no la tuviera él, sino su esposa, aquella racis-
ta que se le habfa pegado. Ella si que no les tenia a los arabes la mas minima
consideracion; y ay del que se acercara a su casa, porque los perros estaban
preparados por si ella no podia alcanzarle personalmente» (31). Murad con-

(26) 1d.
(27} 1d.
(28) Ed. cit., p. 54.

(29) «De repente surgi6 la voz de José interpretando una cancién popular argelina. Inflaba los carrilios, esti-
raba la boca, le ponia a Ahmad la mano en la cabeza», id., p. 25. Por otra parte, José grita con los
nifios argelinos: jAbajo la cruz, viva la estrellal», delante de casa de Norberto.

(30) Id., pp. 27, 44, 54.
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cluye por Gltimo, con admiracidn, que Norberto era «valiente de verdad» (32).

Por los ejemplos vistos, es posible decir que las caracterizaciones aplica-
das a los personajes espafioles en la narrativa argelina son lo suficientemente
universales como para referirse a cualquiera. Lo que los diferencia frente a,
por ejfemplo, los personajes franceses, es la mayor matizacién y los detalles
circunstanciales, a veces muy llenos de vida, de experiencia. El tratamiento
que los escritores hacen de ellos es siempre condensado; a veces incluso pun-
tual. Quiza los hayan configurado asi por deseo de claridad: al ser menos las
lineas de fuerza su situacién humana y su funcién en la sociedad colonial se
revelan con mds nitidez; lo esencial puede manifestarse a través de ellos con
la imprescindible distanciacién emocional.

Los ejemplos que puedan aparecer en este tema serdn siempre sintéti-
cOs y marginales, sea cual sea la importancia de su sentido; matizados, sea
cual sea su orientacién critica. Se trata de algo profundamente inserto en la
sensibilidad argelina que se formd en determinada época, porque resume de
manera exprestva las contradicciones de la vida cotidiana en la época colo-
nial. Podria haber aducido més ejemplos o haber estudiado estos de forma
maés detenida, pero mi intencién presente era llamar la atencién sobre la exis-
tencia de estos textos y dar a conocer con cierto detalle los que me han pare-
cido de mayor interés.

(31) Id., pp. 54-56.
(32) Id., p. 61.
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REGALO PARA UNA MADRE: UNA MUCHACHA
ESCLAVA MUSULMANA DEL NIETO DE ABU ZAYD,
EL SENOR DE BORRIOL (1301)

Por
ROBERT I. BURNS, S.J.

La venta de esclavos musulmanes en la Valencia cruzada ha dejado bas-
tantes vestigios documentales; sin embargo, los contratos de regalo —aparte
de testamentos- raramente han perdurado. Tales regalos eran usuales, a juz-
gar por el ejemplo del rey Jaime el Conquistador, que otorgaba cautivos y cau-
tivas musulmanes por miles a gobernadores, prelados, y barones predilectos
(1). La carta de regalo que se incluye merece consideracién como ejemplo
de tales transferencias de propiedad humana en las primeras generaciones
gue siguieron a la conguista, una época apenas documentada en sus aspec-
tos sociales.

"Los principales que aparecen en el contrato nos proporcionan un interés
suplementario. El donante era Pedro Eximénez (Pere Ximen o Eiximenis), se-
fior de Borriol; el beneficiario era su madre Oria (en catalan Oria) Eiximenis
(2). Se trata de la célebre familia valenciana de Arends, fundada por el caba-
llero aragonés Eximeno Pérez de Tarazona, hermano de! Justicia de Aragén,
y alto funcionario en la corte del rey Jaime. Eximeno recibié en 1242 la baro-
nia de Arends, al noroeste de Castellén en la regién de Alt Millars. Ademés,
recibié en 1254 la ciudad y castillo de Borriol, bastante lejos al sur de ambas
regiones. Después de eso él y su familia més préxima cambiaron el titulo Are-
nos, por el de Tarazona. Eximeno sirvié como lugarteniente o virrey de Valen-

(1) Ramon Muntaner, Cronica, cap. 13, en Les quatre grans croniques, ed. Ferrdn Solidevilla (Barcelona:
1983).

(2} Uso formas aragonesas/casteilanizadas para los nombres que aquf aparecen en deferencia a su origen
familiar, con variantes catalanas en ocasiones entre paréntesis, y nombres catalanes para los de perso-
na no familiares.
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cia en 1240, y murid poco después de participar en la cruzada real a Murcia
en 1266.

Eximeno se habia casado con Alda, hija del converso Ultimo wéll de Va-
lencia Ab0O Zayd y de su esposa cristiana Maria Fernandez. (La baronia de Are-
nés parece haber sido la dote aportada por Alda y confirmada por el rey por
los servicios que Eximeno habfa prestado).

La propia hija de Eximeno, Teresa, casé con el hijo cristiano de Abl Zayd
Fernando (Ferrdan). Eximeno y Alda tuvieron al menos dos hijos, Blasco Exi-
menez (Blai Eiximenis d’) de Arends, y Eximeno (Eiximén d’) de Arends, de
cuyas actividades se da cuenta a lo largo de la primera década del siglo XIV.
Este Eximeno de Arends tuvo sucesivamente tres hijos; Gonzalbo Eximenez
de Arends, Fernando Eximenez de Arends, y Eximeno Pérez de Arends. Estos
y otros miembros del clan Arends continuaron desempefiando un pape! dis-
tinguido en la historia de Valencia y de la Corona de Aragon a lo largo de va-
rias generaciones.

¢Donde en el seno de la familia podria incluirse el Pedro Eximenez de nues-
tra carta? Parece tratarse del Eximeno Pérez que aparece justo al final de la
lista de arriba. Unos documentos de los archivos de la Catedral de Valencia
muestran un Pedro Eximenez como sefior de Borriol en 1303, cuya hija Fran-
cesca afiadia una cldusula a su testamento; luego a Eximeno como sefior de
Borriol en 1307; y finaimente en 1346 a Eximeno Pérez como el difunto se-
fior de Borriol y a su viuda Francesca (3). A pesar de las variantes del nombre,
este Pedro Eximenez, Eximeno, y Eximeno Pedro o Pérez parecen ser todos
ellos el Pedro Eximenez de nuestra carta. Aunque las figuras publicas mas fa-
mosas de la familia Arends se destacan en la historia, el completo arbol ge-
nealdgico necesita todavia clarificacién en base a los manuscritos; nuestro
Pedro Eximenez y su madre Oria pueden conftribuir a esta causa.

El sefior de Borriot decidié hacer este regalo «en base a los muchos apro-
piados y gratos servicios» que su madre le habia proporcionado, y que le se-
guia proporcionando dia a dia. En presencia de ¢lla le traspasé «para siempre,
cierta sarracena blanca de mi propiedad llamada Cozeys». Aunque pueda ha-
cernos recordar nombres femeninos como Khassah o un diminutivo de “A-
"i&sa como Sa%a, con una suave c latina en la carta, investigaciones posterio-
res nos revelan un mas apropiado Qudays {(«Santo»), puesto en masculino,
como no era raro en la época {4). Ei resto del documento acumula las férmu-
las usuales de Derecho Romano para hacer el regalo incondicional, total, e
irrevocable, renunciando a todos los derechos para reintepretar, hacer deman-

(3) Elias Olmos Canalda, Pergaminos de la catedral de Valencia (Valencia: 1961}, doc. 977 (19 de Sep-
tiembre de 1303}, ‘'Pedro Eximent’"; docs. 2244 y 2247 {28 de febrero de 1346), Eximen Pérez. Estas
notas de catélogo han de ser contrastadas con los manuscritos.

(4} Véase el estudio de Ana Labarta sobre °A’i%a y sus diminutivos romances y 4rabes, en La onomdstica
de los moriscos valencianos (Madrid: 1987), pp. 54-55. Debo a Paul Chevedden el haber encontrado
Qudays. ‘
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das o buscar escapatorias a la Ley. Son instructivas todas estas elaboracio-
nes técnicas para un texto tan prosaico.

Pedro Eximenez firmé el documento al final; Oria no lo hizo, a pesar de
Su presencia en persona y de su participacién. Los testigos eran dos, Pere
Bianya (un valle del rio Garrotxa), pafiero o comerciante en pafos, y Bertran
(Beltrén) Gil de Loarre, ambos ‘‘ciudadanos de Valencia'’. El ‘‘notario pdblico
de Valencia’’, el cual “‘redacté y completd’” la carta, fue Pere Ferrer. Por su-
puesto la esclava no desempefiaba mas papel que el de cualquier otra pro-
piedad.

{Traducido por Ovidio Carbonell)

Archivo Histérico Nacional Valencia
Clero: Valencia, Franciscanas: carpeta 3281, doc. 15 7 July 1301

Noverint universi quod ego Petrus Eximini dominus de Burriol, propter mul-
ta grata et idonea servicia que vos dompna Oria Eximini mater mea mihi fecis-
tis et cotidie continuo [?]° facere non cessatis, dono et concedo vobis pre-
nominate matri mee, presenti et recipienti et vestris, perpetuo quandam Sa-
rracenam meam albam vocatam Cozeys.

Hanc autem donacionem dicte Sarracene facio vobis et vestris perpetuo
pure, deliberate, et sine aliqua retencione, vinculo, et condicione, prout me-
lius, plenius, sanius, ac utilius potest dici, scribi, et intelligi ad commodum
et salvamentum vestri et vestrorum, perpetuo.

Ita quod de cetero vos et vestri habeatis ipsam Sarracenam ad omnes
vestras voluntates omnimodo faciendas. Promittentes vobis bona fide quod
numguam contra hanc donacionem veniam, nec aliquem venire faciam seu
permittam. Immo ipsam ratam et firmam habere promitto et semper inviolabi-
liter observare.

Et ex certa scientia, renuncio super hiis omni iuri omnigue forp contra
predicta venientibus.

Quod est actum Valencie, nonas lulii, anno domini MCCC primo.

Sig+num Petri Eximini predicti qui hoc concedo et firmo.

Testes huius rei sunt: Petrus Bianya draperius, et Bertrandus Egidii de Loa-
rre, cives Valencie.

Sig + num Petri Ferrarii, notarii publici Valencie, qui hoc scripsit et clausit.

(5) sComunitati?
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RELACION DE LOS MOROS Y CRISTIANOS SUJETOS
AL IMPUESTO DEL MORABATI EN
«LO LOCH DE ONDARA» EN 1404

Por
MARIA JESUS PATERNINA BONO

El presente documento nos ha sido facilitado por don Roberto Miralles
i Cebria, historiador y actual Alcalde de Ondara. Se trata de la relacidon de los
habitantes de dicho lugar sujetos al impuesto del morabati en 1404 que se
conserva en el Archivo del Reino de Valencia (1).

Por considerar de interés el listado a varios niveles: onomastico, econé-
mico, demogréfico, etc. es por lo que nos decidimos a su publicacién con
el Unico propdsito de aportar nuevas fuentes a los diversos estudiosos que
actualmente estdn trabajando en este interesante campo de la onomadstica,
y de la drabe en particular.

Dicha relacién ocupa un total de nueve folios en los que aparecen los
nombres de los cristianos primero, seguidos de los moros, que pagaron el tri-
buto.

El documento estd estructurado en dos columnas, a la izquierda los nom-
bres y apellidos del impositor y a la derecha la cantidad (igual para todos) de
un morabati (2); al final de cada folio hay una nota con la suma de las canti-
dades parciales. En el tltimo folio, y después de la cantidad correspondiente,
aparece la suma total de la relacién. Aunque las sumas parciales son correc-
tas, en la final existe una diferencia de un morabati de menos.

(1) Archivo del Reino de Valencia. Maestre Racional. Exped. n.° 9,600, ff. 177-181.

(2) Para el estudio de! impuesto del morabatf ver, entre otros, los trabajos de Lopez Eium y Mateu Llopis
citados en la bibliografia.
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Cierra el documento Ramdn Vidal, notario que hizo la relacién, clausu-
rando la misma con su signo.

Nuestro trabajo ha consistido en la transcripcion de la lista y en confec-
cionar una relacion alfabética de todos los nombres y apellidos —tanto cris-
tianos como moros— gue aparecen en la misma, asi como su frecuencia, nu-
merandolos para facilitar su localizacién.

Es frecuente en esta relacién que la manera de identificar a las personas
gue han pagado el tributo sea por su relacidén de parentesco bien con el sujeto
inmediato anterior (sa sogra, son fill, sa mare) bien por ser «la muller de...»,
nos ha parecido oportuno por tanto el confeccionar otra lista con estas rela-
ciones familiares. La profesién sélo se indica en dos ocasiones: sastre (C-25)
y «lo texidor» {C-26), y en un caso aparece el cargo: batle {c-23).

Hemos comparado los antropdnimos &rabes de esta relacién con los lis-
tados del documentado y exhaustivo trabajo de Ana Labarta (3) y vemos gue
la mayoria de ellos no aparecen en el mismo o estan escritos con grafias dis-
tintas Abrafim ;Abrahim, Abraxim?; esto Ultimo nos plantea el problema de
la transcripcion fonética de la onoméstica &rabe por un escriba de lengua va-
lenciana [ver para los problemas filolégicos la tesis doctoral de Carmen Bar-
celd (4)).

Otra de las dificultades para la identificacién de los nombres drabes ha
sido el tenerles que aplicar para su desarrollo, en los casos de aparecer abre-
viados, las normas de las abreviaturas latinas.

La relacién de Ondara estd compuesta por un total de 120 impositores
gue se dividen en 30 cristianos y 90 moros. Hemos relacionado 31 nombres
distintos entre los cristianos y 88 entre los moros; en cuanto a su frecuencia
se puede establecer el siguiente orden:

Cristianos. Nombres: Pere, Jacme, Gongalo, Johan, Ramdén y Ramona.
Apellidos: Pelegri, Marti y Vidal.

Moros. Nombres: Caat, Mahomat, Ali, Azmet, Coot.
Apellidos: Alcater, Yaye, Xadit.
Para terminar quiero dar mis mas expresivas gracias al profesor Mikel de

Epalza, sin cuyo estimulo, consejo y asesoramiento este pequefio trabajo no
hubiera sido posible.

{3) LABARTA, Ana: La onomdstica de los moriscos valencianos. Madrid, 1987,

{4) BARCELO TORRES, M.? del Carmen: Minorias isldmicas en el Pafs Valenciano: Historia y dialecto. Valen-
cia, 1984.
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Lo loch de Ondara

LOS CHRISTIANS

C-T1  Pere Pelegri ..ottt 1 morabati
C-2  Guillem Pelegri ... 1 morabati
C-3 La muller d’en Pere Steve 1 morabati
C-4 NaRamona ... 1 morabati
C-5  Son fill. e, 1 morabati
C-8 Lanetade na Ramona ... 1 morabati
C-7  Jacme Ferrada ... 1 morabatf
C-8  Roger Ortoneda ..o 1 morabati
C-9 ladona que te en S8 CaSa ... 1 morabati
C-10 Domingo FEBIer. ... 1 morabati
Suma de plana X morabatins // 177

C-11 Gongalo Pastor ... .., 1 morabati
C-12 Arnau Gavila 1 morabati
C-13 RamoOn Pelegri ..o 1 morabati
C-T4 FranCeSCN MIT ... e 1 morabat{
C-15 Johan Gengor 1 morabatf
C-16 Na Jorneta....... 1 morabati
C-17 Sonfill...cccccc....... 1 morabati
C-18  JONAN GaArCIa. ... 1 morabati
C-19 88 SODIA...oooii e 1 morabati
C-20 NA Pl 1 morabati
C-21 La muller d’en Jacme Mulet 1 morabati
C-22 Gongalo Gavila 1 morabati
C-23 Ramon Vidal, DAtIE ... 1 morabatf
Suma de plana Xlll morabatins // 177v.

C-24 Ferrando PeriC ..., 1 morabati
C-25 Bernat Vidal, SAStre .. ... 1 morabati
C-26 Nortola, lo texidor......... 1 morabati
C-27 Jacme Roic............. 1 morabati
C-28 Son fill........ 1 morabati
C-29 Pere Marti ... 1 morabati
C-30 Pere Marti, son fill ... 1 morabati
LOS MOROS

M-1 1 morabati
M-2 1 morabati
M-3 1 morabati
M-4 1 morabati
M-5 1 morabati
M-6 1 morabatf
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Suma de plana Xll morabatins // 178
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Coaytal Bazq
Alogayla.......

Son fill lo chich
Ali Albocayrini
Son fill hereu de la altra muller

Ayot Albayre
Coot Cacin....
Caat Algagui

Mahomat Morabit

rin

Mahomat Jeyeni.......

Coot Zaydon

de plana Xilll morabatins // 178v.

Son nebot
Caat Alget
Sa mare......

Yaye Ananyar

Compareta ...
Mahomat Ell.
La mulier de
Caat Bolaix...
Axer Xadit.....

Juceff Zich Zich

Bolaix

Mahomat Alcater.........coccoovcee
Maymo Cacin..............

Ayet Abolaix

Caat Bachtoza
Azimet Bachtoza

de plana XV

Catal ...
Alguagui........
La muller de
Caat Albarbe

Ubequer Arraic........

La muller de

Cale Abencabe. ...

Sos fills here
Ali Mochta ...

Facen son jendre de cacha.....
Azmet Malich.......

Son nebot ...
Fanidell Taer

morabatins // 178

Abzequendel ... ...
b e

Hajuba ..o
us de I'altra muller...........

morabati
morabati
morabati
morabatf
morabati
morabat{
morabat{
morabati
morabati
morabati
morabati
morabatf
morabat{
morabati

morabati
morabati
morabati
morabati
morabat{
morabatf
morabat{
morabati
morabati
morabat{
morabati
morabati
morabati
morabati
morabati

morabat{
morabat{
morabat{
morabati
morabati
morabati
morabat{
morabatf
morabatf
morabati
morabati
morabati
morabati



M-89
M-90
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Ayen Abenyaren
Yaye Alcater

de plana XV morabatins // 179v.

Abrafim Zaydo
Ali Raro.............
Hayzopara....
Axer Xadit....
Yaye Taix .....
Ali Cucen..........
Abdalla Hatap ...
Azmet Rafe
CoOt RAfe e
La muller de Nadir........

MUCa ..o

Abenjama ...

Caat Morit.............

Calim Xoaya ...
La filla hereua de sa mare....
Coayat Alcater

de plana XVI morabatins // 180

Mahomat Algagui..............
Coot Dulegi ...
Mahomat Cale..............
Xagha ...,
Racbayda
PozoG............
Azmet Bagua....
Meguech...........
Cayt Calanta

de plana XVI morabatins // 180v.

Cayt Azeyn
Coot Fuley.....
Caat Fuster
Azmet Fuster
Azmet Camaya
Axer Nocoron
Caat Nadir.............
Coot Alcater

morabati
morabat{

morabati
morabat{
morabatf
morabati
morabati
morabat{
morabati
morabat{
morabati
morabati
morabati
morabati
morabati
morabatf
morabati
morabatf{

morabat{
morabati
morabati
morabati.
morabatf
morabati
morabati
morabatf
morabati
morabati
morabat{
morabati
morabat{
morabati
morabatf
morabatf

morabati
morabati
morabat{
morabat{
morabatf
morabat{
morabat{
morabat{
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Suma de plana VIl morabatins

Suma de sumes CXVIIIl morabatins. _
E yo dessus dit Ramon Vidal qui la dessus dita scripcio he feyta, en testi-
moni de veritat aci he aposat mon signe de notari acostumat.

Sig(signo)num
Al margen
... alasumma
indice onomastico
CRISTIANOS

Arnau: C-12
Bernat: C-25
Domingo: C-10
Febrer: C-10
Ferrada: C-7
Ferrando: C-24
Francesch: C-14

Garcia: C-18

Gavila: C-12, C-22
Gencor: C-15
Goncalo: C-11, C-22
Guillem: C-2

Jacme: C-7, C-21, C-27
Johan: C-15, C-18
Jorneta: C-16
Marti: C-29, C-30
Mir: C-14

- Mulet: C-21
Nortola: C-26
Ortoneda: C-8
Pastor: C-11
Pelegri: C-1, C-2, C-13
Pere: C-1, C-3, C-29, C-30
Peric: C-24
Pla: C-20
Ramén: C-13, C-23
Ramona: C-4, C-6
Roger: C-8
Roic: C-27
Steve: C-3
Vidal: C-23, C-256
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MOROS

Abdalla: M-b7

Abencabe: M-42

Abenjama: M-62

Abenyaren: M-49

Abolaix: M-33

Abrafim: M-51, M-68

Abzequendel: M-38

Alaget: M-70

Alacir; M-6

Albarber: M-39, M-67

Albayre: M-15

Albocayrini: M-10

Alcater: M-31, M-50, M-66, M-68, M-90
Algagui: M- 17 M-74

Alget: M-22

Alguagui: M-37

Ali: M-5, M-10, M-44, M-62, M-56, M-67
Allir: M-b

Alocayla: M-8

Ananyar: M-24

Arraic: M-40

Axer: M-29, M-b4, M-88

Ayen: M-49

Ayet: M-33

Ayot: M-15

Azeyn: M-83

Azimet: M-35

Azmet: M-46, M-568, M-80, M-86, M-87
Bachtoza: M-34, M-35

Bagua: M-80

Bazgrin: M-7

Bolaix: M-27, M-28

Caat: M-17, M-22, M-26, M-34, M-39, M-63, M-72, M-85, M-89
Cacim: M-16, M-32

Calanta: M-82

Cale: M-42

Cale: M-76

Calim: M-64, M-71

Camaya: M-87

Catal: M-36

Catan: M-69

Cayt: M-1, M-6, M-82, M-83

Coaytal: M-7, M-66

Compareta: M-25

Coot: M-16, M-20, M-6g, M-75, M-84, M-90
Cucen: M-46, M-56
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Cuzuli: M-14
Dulegi: M-75
Duqueyech: M-71
Ell: M-26

Facen: M-45
Fanidell: M-48
Fudeyl: M-73
Fuley: M-84

Fuster: M-85, M-86
Gebelli: M-2
Hajuba: M-41
Hatap: M-57

Hayr: M-1
Hayzopara: M-53
Jeyeni: M-19
Juceff: M-30
Mahomat: M-13, M-18, M-19, M-26, M-31, M-74, M-76
Malich: M-46
Maymo: M-32
Meguech: M-81
Mochta: M-44
Morabit: M-18
Morit: M-63

Muga: M-61

Nadir: M-60, M-89
Nocoron: M-88
Pozog: M-79
Racbayda: M-78
Rafe: M-8, M-69
Raro: M-52

Taer: M-48

Taix: M-bb
Ubequer: M-40
Xadit: M-13, M-29, M-64
Xagha: M-77
Xoaya: M-64, M-72
Yacix: M-12

Yaye: M-24, M-50, M-65, M-73
Zaydo: M-b51
Zaydon: M-12, M-20
Zich Zich: M-30
Zohayr: M-4

Relacién de parentesco
Dona: C-9

Fill: C-5, C-17, C-28, C-30, M-9, M-11
Filla: M-3, M-65
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Fills: M-43

Jendre: M-45

Mare: M-23

Muller: C-3, C-21, M-27, M-38, M-41, M-60
Nebot: M-21, M-47

Neta: C-6

Sogra: C-19
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LOS MORISCOS QUE PERMANECIERON EN EL OBISPADO
DE ORIHUELA DESPUES DE 1609

Por
ROSA MARIA BLASCO MARTINEZ

La permanencia de la poblacion morisca en tierra peninsulares tras el de-
creto de expulsion fue minima, insignificante; no podia ser de otra forma dada
la voluntad politica de arrancar de raiz los restos isldmicos que aln quedaban
en Espafia, y la eficacia burocrética con que se llevé a cabo la expulsién entre
1609 vy 1614, como puso de manifiesto H. Lapeyre.

No obstante, el tema de los moriscos que se quedaron desperté muy pron-
to el interés de la historiografia (1) y no ha estado ausente de las obras més
recientes, aungue el tema no se haya tratado con la intensidad vy la reiteracion
que otros relacionados con la cuestién morisca (2).

El obispo de Orihuela, Fr. Andrés Balaguer, en carta a Fr. Antonio Sobri-
no de 30 de septiembre de 1609, se quejaba de la marcha generalizada de
moriscos en algunos lugares de su obispado: «las casas de Petrel se fueron
todas sino dos que el conde de Elda mandé quedar por fuerga (...); en Mon6-
var que es de 250 vezinos, quedan 30 de estos medio voluntarios. En Albate-
ra, lugar de 300 vezinos, quedan 36 casas; las casas de Elche son 39 pero
todos se quieren ir y el sefior duque los tiene por fuerga» (3).

Sin embargo el mismo prelado, pocos meses después, confirma la per-

(1) F. FERNANDEZ Y GONZALEZ, «De los moriscos que permanecieron en Espafia después de la expulsion
decretada por Felipe lil», en Revista de Espafia XIX (1871}, pp. 103-114, y XX (1871}, pp. 363-376.

(2) Cfr. la obra de sintesis de A. DOMINGUEZ ORTIZ y B. VINCENT, Historia de los moriscos. Vida y trage-
dia de una minorfa, Madrid 1978, pp. 247-266.

{3) Citado en M. MARTINEZ GOMIS, «E] problema morisco en tierras alicantinas, 1520-1614», Historia de
la provincia de Alicante, p. 362.
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manencia de moriscos en un memorial que dirige al rey, el 10 de marzo de
1610: «... en Alicante y toda su huerta quedan muchos moriscos, assi peque-
fios como grandes, assi hombres como mujeres, de 20, 30, 40 y 50 afios,
los quales les han trahydo como esclavos y los tienen por tales» (4).

El propio monarca encarga al obispo Balaguer la valoracién de la pobla-
cién morisca que permanece; como respuesta he localizado un informe del
prelado, fechado el 25 de agosto de 1610 (5), donde relata pormenorizada-
mente los que se han quedado, cifra muy escasa tanto si se compara con
la anterior poblacién morisca como respecto a los cristianos viejos del obispado.

En su relacién clasifica en cuatro apartados a los moriscos que perma-
necen:

1. Los nifios moriscos; en este grupo incluye también a algunas perso-
nas mayores que permanecen en el reino sin licencia. Suman 249, aunque
el documento da la cifra de 248.

2. Los moriscos que tienen licencia del obispado por haber dado mues-
tras de ser buenos cristianos desde antes del decreto de expulsién. Suman 47.

3. Los moriscos que han probado ser hijos de cristianos viejos y preten-
den, por tanto, que no les afectan los bandos de la expulsion. Son 7.

4. Las moriscas casadas con cristianos viejos o que han quedado viudas.
Son 4.

En el conjunto de los cuatro apartados se computan 306 personas, que
en su mayoria son nifos.

La practica de poner a nifios y nifias moriscos bajo el cuidado de familias
cristianas se habia dado ya durante la rebelién granadina de la segunda mitad
del S. XVI (6), y volvié a producirse de nuevo en las fechas en que tuvo lugar
la expulsion, entre 1609 v 1614.

El tema de los nifios moriscos del reino de Valencia ha suscitado el inte-
rés de diversos autores (7).

(4) P. BORONAT, Los moriscos espafioles y su expulsién. Estudio histérico critico. Volumenes. Valencia,
1901. Vol. }f, Apéndice documental, p. 585.

(5) Relacién de los moriscos Gue quedan en el obispado de Orihuela hecha por mandato de S. M. por el
obispo Cfr. Andrés Balaguer a 25 de agosto de 1610. Archivo General de Simancas, Estado, Ig. 224.

A. CABRILLANA, «Almerfa en el S. XVI: moriscos encomendados», en Revista de Archivos, Bibliotecas
y Museos, enero-junio 1975, pp. 41-68; R. BENITEZ SANCHEZ-BLANCO; «Guerra y sociedad: Malaga
y los cautivos, 1569», en Estudis, lll (1974), pp. 31-54.

V. CASTANEDA, «Manifestacion de los hijos de moriscos que quedaron en la villa de Onteniente al veri-
ficarse la expulsién de éstos del reino de Valencia, 1611», en Boletin de la Real Academia de la Historia,
LXXXIl (1923), pp. 421-427; M. BARCELO, «Els nins moriscos», en Primer Congreso de Historia del
Pafs Valenciano, Valencia, 1975, Ili, pp. 327-331; M. MARTINEZ GOMIS, «El control de los nifios moris-
cos en Alicante tras el decreto de expulsién de 1609», en Anales de la Universidad de Alicante. Historia
Moderna, n.° 1 (1981}, pp. 251-280.

(6

(7
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El Informe del obispo Balaguer, que se habia comprometido a tomar bajo
su proteccidn a los nifios moriscos de su didcesis (8), se corresponde crono-
l6gicamente con los datos que aporta Mario Martinez Gomis en su articulo
sobre Alicante —el que llama registro n.° 1—, pero aquél extiende la infor-
macion a todo el ambito del obispado.

Efectla el registro de los nifios por poblaciones, anotando de forma sis-
tematica primero a las nifias y a continuacién a los nifios, ordenados segun
criterio de edad: comienza por los més pequefios y termina por ios mayores.

Presentamos los datos de forma esquematica para una mejor compren-
sién y valoracién de esta informacion.

ORIHUELA Varones: 12
Hembras: 9 Total: 21

EDADES H.

8 meses
1 afio
3 afios
4 afios
5 afios
7 afos
8 afios
9 arfios
10 arfios
12 afios

WNNONNSN= = |

1
1
2
1
2
.
1

CALLOSA Varén: 1 10 afios

ALBATERA Varones: 2 -
Hembras: 3 Total: b

EDADES

T

8 meses
4 afios
5 afios
8 arios
9 afio

| =] == <
=in] |

(8) El Consejo de Estado habifa autorizado su permanencia responsabilizando al obispo de su seguimiento,
sobre todo en lo concerniente a una educacién religiosa cristiana y a evitar todo tipo de contactos con
sus padres y familiares. Cfr. J. B. VILAR, «Los moriscos de la gobernacién y obispado de Orihuela» en
Al-Andalus, XLl (1976), pp. 323-367, especialmente p. 358.
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REDOVAN

Varén:

CATRAL

Varén:

ELCHE

Varones:

Hembras:

EDADES

8 meses
2 afios
4 afios
7 afhos
10 afios

CREVILLENTE

Varones:

Hembras:

EDADES

6 afos
9 afios

ASPE

Varones:
Hembras:

EDADES

4 afos
5 afios
9 afios
10 afios
12 afios

132

4 afios
1 afio
Total: 10
V. H. T.
— 2 2
— 2 2
2 1 3
- 2 2
Total: 2
V. H. T.
— 1 1
1 — 1
Total: 7
V. H. T.
2 — 2
— 1 1
— 1 1
— 2
1 — 1
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ALICANTE

En la colegial de San Nicolas.

Varones: 26
Hembras: 52 Total: 78

EDADES

T
=

8 meses
2 afios
3 afios
4 afios
5 afios
6 afios
7 afios
8 afios
9 afios
10 afios —
12 afios —
13 afios —
33 aflos —

J ow=—obdn- <
—
SN SO NOOWO R =

LSS CTONBN |
—

En la colegial de Santa Marifa.
Varones: 9

Hembras: 23 Total: 32
EDADES A H. T
4 afos 1 2 3
b afos —_ 2 2
6 arfios 1 4 15)
7 afios 2 4 6
8 afios 1 4 5
9 afios — 1 1
10 afios 1 2 3
12 afios 3 2 5
20 afios — 1 1
30 afios — 1 1

SAN JUAN Y BENIMAGRELL

Varones: 18
Hembras: 9 Total: 27
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EDADES

<

8 meses
2 afios
3 afios
4 afios
5 afios
7 afos
8 afios
10 afios
11 afios
12 afos
24 afios
46 arfios

| == BNOWNODW= | =

BUSOT

Varones: 2
Hembras: 1

EDADES

<

8 meses
5 afios
12 afios

=] =

MUCHAMIEL

Varones: 12
Hembras: 12

EDADES

<

2 anos
3 afios
4 afios
b afios
6 afios
7 afios
8 afios
9 afios
10 afios
12 afios
14 afios

[ D= =N v
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H. T.
— 1
1 1
— 1
1 4
2 4
1 4
1 3
1 5
1 1
— 1
— 1
1 1
Total: 3
H. T.
— 1
1 1
— 1
Total: 24
H. T.
1 1
— 3
2 2
2 4
3 4
2 4
— 1
1 1
— 1
— 2
1 1
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VILLAFRANQUEZA

Varones: 3

Hembras: 1 Total: 4
EDADES V. H. T.
7 afnos — 1 1
9 afos 1 — 1
10 afios 2 — 2
ELDA
Varones: 2
Edades: 8 afios 1
14 afios 1
PETREL
Varones: 1
Hembras: 1 Total: 2
EDADES V. H. T.
7 afios — 1 1
30 afios 1 — 1
NOVELDA
Varones: 4 Total: 4
EDADES
4 afios 1
9 afios 1
12 afios 1
18 afios 1
MONOVAR
Hembra: 1 4 afios
CAUDETE
Varones: 3 Total: 3
Edades: 4 afos 2
10 afios 1
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AYORA

Varones: 9
Hembras: 12 Total: 21

EDADES

x

8 meses
1 afio
2 afios
3 afios
4 afos
5 afios
7 afios
8 arfios
10 afios
11 afos

[ A= | =
WDBaNNBRN o (A

_IN.—!N'
NN

De este grupo todos tienen licencia para permanecer excepto siete per-
sonas mayores que carecen de ella. Son:

Alicante. En la iglesia colegial, Angela de 33 afios, en casa del caballero
Jerénimo Vallebrera. En la parroquia de Sta. Maria, Angela, de 20 afios, en

casa del baile Pedro Martinez de Vera, y Esperanza, de 30 afios, en casa de
la viuda del caballero Vicente Martinez.

San Juan: Angela, de 46 afios, en el monasterio de la Verénica o Santa
Faz, y Juan, de 24 afios, en el mismo lugar.

Petrel: Francisco Amoret y Garcia, de 30 afios, casado con cristiana vieja.
Novelda: Luis, de 18 afios; lo llevd a Valencia su amo.

Todos parecen ser moriscos y no deben confundirse con esclavos berbe-
riscos.

Los 242 restantes son nifios moriscos con licencia para quedarse.

Al tratarse del afio siguiente a la expulsion, tan sélo dos de ellos alcanzan
los 13 vy 14 afios.

En conjunto suponen: Varones: 111
Hembras: 131
Entre O vy 6 afios: 116
Entre 7 y 14 afios: 126
Total: 242

Predominan las nifias frente a los nifios; también es superior el nimero
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de los mayores de 7 afios, edad que permite a los nifios colaborar con algin
tipo de ayuda o prestacién en la familia que los acoge.

Otro dato a destacar es que el 44,2% de todos los nifios moriscos del
obispado de Orihuela estdan en Alicante.

Entre la fecha de la Relacion del obispo y la de la fuente que Martinez
Gomis utiliza para estudiar a los nifios moriscos de Alicante, que llama regis-
tro ndmero 1 (9), media tan sélo un mes de diferencia; pero, pese a la proxi-
midad cronoldgica de estas dos fuentes, los datos que aportan estan lejos de
ser coincidentes.

REGISTRO N.° 1 RELACION OBISPO ORIHUELA
16-VII-1610 25-VIII-1610

EDADES V. H. T. V. H. T
Inferior al afio 1 — 1 1 — 1
1 afio 1 1 2 — — —
2 afios 1 1 2 2 2 4
3 afios 2 3 5) 4 4 8
4 afios 5 6 11 7 9 16
b afios 4 7 11 1 11 12
6 afios 3 5 8 4 9 13
7 afios 12 11 23 11 12 23
8 afios 1 14 15 1 10 11
9 afios 1 2 3 — 2 2
10 afios — 3 3 1 8 9
11 afios — 3 3 — — —
12 afios — 1 1 3 4 7
13 afios — — — — 1 1
Sin especificar 4 4 — — —
Totales 31 b7 88 b5 72 107

En primer lugar el nimero de nifios moriscos es notablemente superior
en los datos que aporta el obispo: 107 frente a los 88 del registro nimero
1. En cambio, la cifra que da el obispo Balaguer se aproxima més a la que
Martinez Gomis recoge en el registro nimero 2, que responde al sondeo reali-
zado un afio después.

Este autor atribuye la diferencia que se advierte entre el primero y segun-
do registro a la ocultacion de los nifios varones a partir de los 8 afios de edad.

Sin embargo, de los 19 asientos de mas que refleja el informe Balaguer,
15 corresponden a nifias.

(9) M. MARTINEZ GOMIS, art. cit., p. 266.
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Por otra parte, es el grupo radicado en Alicante el que ofrece un marcado
desequilibrio entre los dos sexos, a favor de las hembras, mientras en el con-
junto de las otras poblaciones los nifios (78) superan a las nifias (60).

Los lugares de procedencia de los moriscos del obispado de Orihuela que-
dan reflejados en el siguiente cuadro.
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Lugares de procedencia de los nifios moriscos que quedan en el Obispado de Orihuela

SJuan—Benima'gvrvélvl

Muchamiel
Busot
Caudete .

Novelda ..........
Mondévar ...
Ayora

VilIafranqueza- .
Elda .
Petrel ..............

Crevillente .......
Aspe
Alicante

Orihuela ..........
Redovan e
Albatera ..........
Catral

Elche ........
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En lo referente a la procedencia de estos moriscos, el informe del obispo
no la indica para Alicante —salvo en 6 casos—, San Juan y Benimagrell.

Martinez Gomis en su estudio pudo establecer la procedencia de 71 ni-
flos moriscos de Alicante: 50 eran originarios de los lugares que se habian
hecho fuertes en Val de Laguart; 4 de los ndcleos cuya poblacidn se habia
atrincherado en la Muela de Cortes; por ultimo otros 9 procedian de lugares
gue no ofrecieron resistencia alguna a la expulsién (10).

Los nucleos de San Juan y Benimagrell también intervinieron en la repre-
sidn de los moriscos resistentes en Val de Laguart; de donde se puede supo-
ner que los 27 nifios moriscos registrados por el obispo Balaguer procederian
de los lugares cuyos vecinos se habfan refugiado en dicho valle.

Si se observa el cuadro, buena parte de los moriscos de Eiche, Aspe, Mu-
chamiel, Villafranqueza, Elda, Petrel, Novelda, Mondévar y Caudette proceden
asimismo de lugares involucrados en la revuelta de Val de Laguart.

Los asentados en Ayora son originarios de poblaciones proximas de la
actual provincia de Valencia; la mayoria de sus vecinos se habian concentra-
do en la Muela de Cortes —actual provincia de Albacete— de donde fueron
desalojados por el tercio de Lombardia.

La mayoria, por tanto, eran botin de guerra.

Queda constancia de que una de las nifias, procedente de Xarafuel, fue
entregada por su madre al boticario, ante escribano.

Un ntimero notablemente inferior procede de poblaciones que no habian
ofrecido resistencia ante el decreto de expulsion.

En cuanto a los grupos sociales receptores de estos nifios moriscos, se
pueden sintetizar en el siguiente cuadro. Recoge el nimero de nifios registra-
dos en casa del clero, caballeros, ciudadanos, cargos de justicia y municipa-
les, personas con el titulo de «don», médicos cirujanos y boticarios, mercade-
res, notarios, oficios agremiados, albafiil y mesonero, labrador. Se indica, por
ditimo, la cifra de receptores de quienes no se especifica oficio ni categoria
social.

(10) fbidem, p. 273.
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Es evidente la apropiacién de l0s nifios por personas de relieve social en
Orihuela, Albatera, Redovan, Catral, Alicante, Villafranqueza, Caudete y Ayo-
ra. En las otras poblaciones no queda tan claro que los nifios moriscos fueran
encomendados a los grupos de mas elevado rango social. Por ejemplo, en
Elche, salvo el caso de una nifia de 8 meses que estd en la casa de mosén
Antonio Tari, los otros 9 se asignan a casas cuyo cabeza de familia aparece
sin titulo de «don» ni otro dato indicativo de su posicién social o cargo. Resul-
ta dificil pensar que estas personas estuviesen integradas en los grupos so-
ciales privilegiados al suprimir en todos los casos el titulo o la categoria social
de cada uno de ellos, y mas en un siglo en el que las categorias sociales y
las distinciones en funcién de ellas se cotizaban tanto.

El reparto de los nifios moriscos de Alicante entre las diversas familias
de la ciudad ha sido analizado también por M. Martinez Gomis, con una clasi-
ficacion socio-profesional distinta de la que aparece en el cuadro que aqui pre-
sento. M. Martinez incluye, siguiendo a R. Benitez, las actividades mercanti-
les con las artesanales en «oficios mecdnicos y viles», y da la exigua cifra de
5 nifios acogidos por estos profesionales. Incluso afiade que la diferencia en-
tre Mélaga, donde si habia gran nimero de nifios moriscos encomendados
en este grupo, y Alicante «puede deberse a que la inmensa mayoria de los
mercaderes instalados en Alicante a principios del S. XVII eran extranjeros
y a gue, por tanto, no intervinieron en los hechos de Laguart, quedando ausen-
tes del reparto del botin» (11).

En la Relacion del obispo Balaguer hay 17 mercaderes alicantinos con
nifios moriscos; si se agrupan con los receptores de profesiones gremiales
o artesanales, mesoneros y albafiles, el porcentaje de familias no privilegia-
das con nifios moriscos resulta muy superior al que se registra en el trabajo
anteriormente citado.

Esta circunstancia es extensible a todo el obispado si mantenemos la hi-
pétesis de que aquellas familias de las que no se especifica titulo ni grupo
social, pertenecen a grupos no privilegiados. Los cabezas de familia con ni-
fios moriscos a su cargo, que no se inscriben con titulo de «don» ni ninguna
otra calificacidén, suponen el 35,5%.

Por tanto, aun reconociendo que los grupos sociales privilegiados reci-
ben nifios moriscos en una proporcidn alta, no es desdefiable el porcentaje
que alcanzan los grupos menos privilegiados de la sociedad como receptores
de moriscos.

Estos nifios moriscos representan el 81% de todos los moriscos que se
qguedaron en el obispado de Orihuela después de la expulsién, segun la fuente
que analizamos.

El obispo que la confecciona menciona otros grupos, de los que el més

(11) lofdem, p. 274.
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numeroso es el formado por quienes recibieron licencia para quedarse por ha-
ber dado muestras de estar asimilados antes de la expulsién. Suponen el
15,3% de los moriscos que se quedaron en la didcesis oriolana.

Pueden dividirse a su vez en:
1. Los gque conservan casa propia.
2. Los que se integran en familias cristianas viejas.

Constituyen el primer grupo once familias distribuidas en ocho lugares,
con treinta y dos miembros. Sélo hay cuatro matrimonios completos; el resto
lo integran un viudo, dos viudas, tres varones con hijos de los que se ignora
la condicion e identidad de la esposa y una madre cuyo marido se habia em-
barcado (12).

El grupo de moriscos mayores de edad que se integra en familias cristia-
nas es todavia mas exiguo: ocho hombres —dos de ellos casados, uno con
cristiana vieja que tiene tres hijos y una nieta—, dos mujeres y una viuda, re-
partidos por seis poblaciones del obispado; entre todos alcanzan la cifra de
dieciséis moriscos (13).

Nada se indica acerca del grado de asimilacién que se habia observado
en ellos antes de la expulsién. Sélo se menciona que dos mujeres de 25 y
20 afios se convirtieron en el afio del edicto de gracia (14).

En tres casos se refiere que uno de los cdnyuges se embarcé y los otros
permanecieron en Espafia (15).

Los restantes grupos de moriscos que permanecieron en la diécesis tras
la expulsién reultan insignificantes. En primer lugar, estan aquellos que han
probado ser hijos de cristianos viejos, entre los que se incluye, junto a tres
muchachos, a una viuda berberisca de 80 afios y un morisco casado con cris-
tiana vieja, con dos hijos (16).

Finaimente, cuatro moriscas, esposas 0 viudas de cristianos viejos, dos
de ellas con descendencia (17).

En consecuencia, el nimero de los moriscos que permenecieron en el
obispado oriolano, segun esta fuente, es muy pequefio respecto a la antigua

(12) Ver Apéndice documental.
(13) Ver Apéndice documental.
(14) Es posible que se refiera a la predicacién de 1606, y no a la de 1599.

{15} En casa del seflor de Albatera se quedaron dos moriscos albaterenses de 50 y 53 afios cuyas respecti-
vas mujeres se habian embarcado, y otro tanto sucedié con una mujer en Orihuela.

{18} Ver Apéndice documental.
(17) Ver Apéndice documental.
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poblacién morisca, y todavia més insignificante con relacién a los cristianos
vigjos.

El odio y las tensiones sociales entre los dos linajes eran méximos en el
reino valenciano, y fue el morisco levantino el que provoco la expulsidon vy le
confirié un carécter radical. El mismo empefio en que los nifios moriscos resi-
dieran en el interior, a tres leguas de la costa al menos, hay que tomarlo como
una rémora del pasado. Nada habia que temer de unos nifios aislados, apar-
tados de la tradicién de sus mayores e integrados en familias cristianas.

Otro tanto sucedia con los escasos moriscos mayores de edad que per-
manecieron en casas de cristianos viejos; incluso los que conservaban casa
propia carecian de la comunidad, que era el medio en el que pervivian sus
tradiciones y creencias.

Con la desaparicién de la comunidad morisca los escasos cristianos nue-

vos que se quedaron en el obispado de Orihuela se integraron inmediata y
definitivamente en la comunidad cristiana.
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APENDICE DOCUMENTAL

He seleccionado la parte mas breve de la relacién del obispo Balaguer,
que afecta a tres de los cuatro grupos en que estructura el documento. Se
omite, por su mayor extensién, la primera, relativa a los nifios moriscos.

A. General de Simancas, Estado, Ig. 224, s. f.

«Los que quedan en el obispado con licencia del obispo, por haver dado
muestras de christianos antes de la expulsién.

Orihuela

— En casa de mosén Francisco Martinez, cura de Santiago, Pedro Pérez,
de 40 afos; es de Albatera.

— En casa propia, Gerénima Moncgona, de 35 afios; es de Redovan,
embarcose su marido; hijo Luis Martinez, de 18 afios; es de Orihuela.

— En casa de D. Juan Rocamora, sefior de La Granja, Jayme Ruiz, de
30 afios; es de La Granja.

— En casa de Ginés Almodévar, cavallero, Pedro Vayo, de 40 afios; es
de Redovan; casdé con christiana vieja. Hijo Pedro, de 4 afios; hijo Juan de
6 meses; hija Maria, viuda, de 25 afios; hija Isabel, de 2 afios.

— En casa de Jayme Ruiz, cavallero, Leonor Despuig, de 25 afios, es
de Monnovar, se convirtié en la predicacién del edicto de gracia.

— En casa de D. Baltasar Rocamora, Isabel Despuig, de 20 afios, es de
Monovar, se convirtid.el afio del edicto de gracia.

— En casa propia, la viuda de Garcia, de 60 afios; hija Isabel, de 8 afios;
hija Maria, de 22 afios, casada con christiano viejo.

Almoradi

— En casa de Francisco Plorejant, labrador, Isabel Ortigosa, de 55 afios,
viuda; hija Maria, de 8 afios.

La Granja

— En casa propia, Miguel Mandado, de 60 afios; hijo Miguel, de 25 afios;
hijo Juan, de 16 afios.

— En casa propia, Pedro Mandado, de 30 afios; hijo Miguel, de 6 afios;
hijo Pedro, de 8 meses.

Albatera

— En casa de D. Ramén de Rocafull, sefior de dicha villa, Henrrique
Mexijo, de 30 afios, es de Albatera, embarcose su mujer.

— En casa propia, Diego Ldpez, de 40 afios. Su mujer Agueda Aguilara,
de 35 afios; hijo Alonso, de 15 afios; hijo Luis, de 2 afios; hija Angela, de
8 afios; hija Cathalina, de 5 afios; cufiado Luis Aguilar, de 20 afios.
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Crevillente

~ — Encasa propia, Juan Sala, viudo, de 40 afios, es de Crevillente; hija
Angela, de 10 afos; hijo Juan, de 8 afios; hija Maria, de 6 afios.

Aspe
— En casa propia, Agustin Portillo, de 30 afios; hijo Jusepe, de 6 afios;
estd en casa de Jayme Montero.

Elda

— En casa propia, Francisco Alpal, de 60 afios, es de Elda; su mujer
Leonor Merita, de 50 afios; cufiada sorda y ciega de 54 afios.
— En casa de Juan Olivares, Jusepe Cucuma, de 17 afios, es de Elda.

Novelda

— En casa de D. Francisco Maga, Miguel Mandado, de 26 afios, es de
La Granja.

Monnovar

— En casa de Juan Despuig, Francisco Jebrer, de 40 afios, es de
Monnovar; su mujer Isabel Champa, de 40 afios, es de Eiche.

— En casa propia, Martin Pérez Mordn, de 34 afios, es de Novelda. Su
muger Jusepa Corroy, de 25 afios, es de Monnovar.

Ayora

— En casa propia, Francisca Christiana, viuda de 56 afios, es de Jeresa,
se convirti6 el afio de la predicacién, y siempre después ha vivido en la villa
de Ayora.

Los que han provado ser hijos de christianos viejos y morisca, y pretenden
no estar comprendidos en los bandos de la expulsién y tienen también licencia
del Obispo.

Origuela

— En casa det Obispo, Francisco Martinez, de 14 afios, es de Origuela;
quando su padrastro se embarcé se fue huyendo a casa del Obispo.

— En casa del Dr. Juan Ferrdndez de Mesa, Juana Jaso, de 18 afios.

— En casa del Dr. Luis Ocafia, Juana Pérez, de 20 afios, es de Novelda.

Elche

— La viuda Magara, berberisca, de 80 afios.

Elda

— En casa propia, Francisco Murillo, de 60 afios; su mujer es christiana
vieja, hijo Francisco, de 20 afios; hijo Pedro, de 16 afios.
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Las mujeres moriscas que estdn casadas con christianos viejos o han
quedado viudas.
Origuela

— Cathalina Geroni, viuda de Juan Carrancga, cavallero christiano viejo,
de Novelda; agora es beata de S. Francisco.

Elda _ En casa propia, Juana Morisca de 60 afos, mujer de Juan Gonzéles,
christiano viejo; tiene hijos y nietos y todos son buenos christianos.

— En casa de Juan Carranca, christiano viejo, su mujer Jal Carranca,
de 40 afios, criada de pequefa en la casa de los condes de Elda.

Monnovar

— Isabel Faxarda, mujer de Balthazar Alvado, christiano viejo, de 40 afios,
tienen tres hijos.
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SOBRE LA LOCALIZACION DEL TOPONIMO ALMODOVAR
EN LA DESEMBOCADURA DEL SEGURA

Por
ANTONIO GARCIA MENARGUEZ

1. Introduccién

Es una tendencia cada vez més generalizada en la investigacién medie-
val la utilizacién del registro arqueoldgico para sustentar y/o completar la ausen-
cia de fuentes documentales. En este sentido cabe interpretar los Gltimos
trabajos realizados en yacimiento medievales del Bajo Segura; las excavacio-
nes realizadas en el hinterland de la desembocadura del Segura; el Ribat de
las Dunas (Azuar, 19886); el Baluarte de la Pélvora del Castillo de Guardamar
(Garcia-Menarguez y M. de Gea, 1986); el Cabezo de la Cueva de la Tia Ma-
ravillas en Rojales (Diz, Garcia-Menarguez y M. de Gea, 1986) asi como los
yacimientos que ha excavado Emilio Diz en Orihuela (E. Diz, 1986), ya inci-

den en la problematica que, sobre historiografia medieval, ha suscitado la Ve-
ga Baja del Segura.

Con las consecuencias, todavia bastante complejas de estos trabajos, la
lectura e interpretacion de algunas fuentes documentales medievales y mo-
dernas que hemos podido manejar, algunos aspectos de toponimia y, funda-
mentalmente, los resultados de las Gltimas prospecciones arqueoldgicas de
campo, hemos elaborado el presente trabajo, a modo de ensayo, para locali-
zar el top6nimo «Almoddévar» en un contexto arqueoldgico-espacial concreto:
en el paraje denominado. «La Inquisicidn», a unos 3 kilémetros equidistante
entre Rojales y Guardamar por el campo, justo alli donde ambos municipios
dividen sus términos.

Esta hipotesis es diferente y contrasta, por tanto, con la admitida por la
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mavyoria de investigadores, que lo situan e identifican con el actual Guarda-
mar, en la desembocadura del rio Segura {1).

2. Yacimientos

Saliendo de Rojales en direccion a Guardamar siguiendo la margen dere-
cha del rio Segura, hay una alineacidn de pequefias elevaciones montafiosas
limitadas al este por la cafiada de la Bernada v al oeste por la denominada
cafiada del Pino, ya en término de Guardamar. Se trata de un conjunto de
cabezos y iomas redondeadas con altitudes que no sobrepasan los 100 me-
tros, de formacién caliza y escasa cobertura vegetal, a cuyos pies discurre
serpenteando el rio Segura. A espaldas de este conjunto, en actitud domi-
nante, el Cabecico Soler.

En este marco geografico, cercano a la desembocadura, con el curso del
rio Segura como via natural de comunicacién y control, potencial positivo de
recursos, ha tenido lugar un prolongado asentamiento humano desde el Neo-
litico hasta nuestros dias, alcanzando la méxima poblacional en época isldmi-
ca (Fig. .

Hoy podemos afirmar, segin las tltimas prospecciones de campo, que
el acceso de los érabes a la zona original un aumento sustancial de asenta-
mientos en los cabezos de escasa altitud cercanos al curso del rio, configu-
rando una distribucién espacial de habitad semi-disperso con funcionalidad
diversa, sin precedentes histéricos en las bocas del Segura.

El corpus de yacimientos que presentamos, pretende solamente dar una
visiéon a grandes rasgos del poblamiento medieval en el drea estudiada. En
la mayoria de ellos no se han realizado excavaciones; en consecuencia, al ca-
recer de estatigrafias, los datos cronoldgicos tienen cardcter provisional.

2.1, CABEZO DE LA CUEVA DE LA TIA MARAVILLAS {(Rojales)

El yacimiento esta situado a 1 kilémetro al este de Rojales sobre un cabe-
7o en espoldén de cima mesetada, de escasa altitud, a unos 300 metros del
rio Segura.

En 1986 se realizé una excavacion de urgencia financiada por el propie-

P

(1) Hasta la fecha, de los autores que mantienen la asociacion Almodovar-Guardamar, (Azuar, 1986, 511),
(Barcel6 1986, 68) y (Epalza 1980, 207), ha sido Mikel de Epalza quien ha concretado recienterriente
su hip6tesis (en prensa) matizando opiniones anteriores {(Epalza 1980). Para este autor: «Almodovar,
por su significado, podria estar relacionado con la partida actualmente llamada La Redonda, en el mean-
dro entre el rio y el cerro del Castillo de Guardamar. El adjetivo Redonda es muy estrafio en toponimia,
pero se explicarfa como traduccién en romance del drabe mudawwar, «rodeados, o mudawwir, «ro-
deante», que corresponde a esa ubicacién geografica y estaria relacionado con el habitat del Castillo,
pero a su pie y cerca del agua, como lo exige el urbanismo musulmén; las otras ubicaciones en alto
corresponden a poblaciones cristianas». Agradecemos a Mikel de Epalza la amabilidad que ha tenido
al proporcionarnos su trabajo en vias de publicacién. Asimismo, todas aquellas sugerencias que han
mejorado y han hecho posible la publicacién del presente trabajo.
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tario de los terrenos, para poder edificar en la zona una caseta o almacén de
aperos y otros usos (2).

Cronologia: Por los materiales recogidos en excavacién y prospeccion exis-
ten en el yacimiento dos culturales bien diferenciadas:

* Cultura isldmica con materiales de una cronologia aproximada desde
finales del S.X hasta mediados del S. XII.

* Cultura bajomedieval con materiales de principios del S. XIV al S. XVI.

El 4rea excavada en esta campafa sélo proporcioné materiales bajo-
medievales.

2.2. CABEZO DE LAS TINAJAS (Rojales)

A unos 500 metros del anterior yacimiento en direccién a Guardamar,
entre el meandro del rio y el camino que comunica Rojales y Guardamar por
el campo, hay una pequefia loma de unos 18 metros de altura sobre el nivel
del mar, en cuya superficie se encuentran varias sepulturas individuales de
inhumacién excavadas en la roca (3); restos de estructuras de muros de mam-
posterfa y al menos dos silos excavados en la misma roca.

Cronologia: En superficie se ha recogido abundante material arqueolégi-
co: cerdmica comun, molinos giratorios de traccién humana y algunos frag-
mentos cerdmicos con decoracién verde y manganeso, cuerda seca parcial
etc. Siglos X al Xll aproximadamente.

2.3. CABEZO DEL CANALES (Rojales)

Sobre un pequefio cabezo de unos 22 metros de altitud, a unos 200 me-
tros del rio. Al terraplenar una pequefia loma anexa, aparecieron algunas bol-
sadas de ceniza con materiales arqueoldgicos: cerdmica comun; sobre todo
marmitas decoradas con impresiones de peine con paralelos en el Ribat de
las Dunas (4).

Cronologia: Periodo Califal, siglos X y XI.
2.4. CEMENTERIO DEL CAMINO (Rojales)

Al construirse el acceso que, desde el cabezo del Canales conduce al Ca-

(2) E. Diz, Garcia-Mendrguez y M. de Gea: «El Cabezo de las cuevas de la Tia Maravillas» Arqueologia
en Alicante 1.976-1986, Addenda |, Vega Baja del Segura. P4g. 29-31.

(3) Lastumbas de inhumacién del Cabezo de las Tinajas ya fueron resefiados por Figueras Pacheco: «Geo-
grafia General del Reino de Valencia», Barcelona, tomo |V, pag. 134; y por Fernando Avilés: «Los toros
hispénicos del Cabezo Lucero». Rojales (Alicante), 1.941, pag. 514.

{4) Gutiérrez Lioret, S.: «Avance para una tipologia de las formas modeladas a mano del Ribat Califal de
Guardamar del Segura (Alicante)». /I. ° Congreso de Arqueologia Medieval Espafiola, Madrid, 1987.
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becico Soler, marcando el linde entre las fincas «Inquisicién Pequefia y Gran-
de», fueron exhumadas algunas tumbas de inhumacién individual, a modo de
fosa alargada, excavadas en la roca, con ei esqueleto de costado, muy dete-
riorado, orientado al sudeste.

Cronologia: Necropolis de época islamica. Siglos Xl y XII.

2.5. INQUISICION GRANDE (Rojales)

En una loma junto al camino de Guardamar, donde se asienta la casa,
hoy en ruinas, de la Inquisicién Grande, afloran en superficie restos de estruc-
turas de muros de mamposteria y tapial.

Cronologia: Por el material cerdmico se puede deducir una datacién de
época isldmica, con perduraciones en época moderna. Siglos Xl y XiI.

2.6. CABEZO DEL MORA {Guardamar)

En una pequefia loma a unos 200 metros al este de la «Inquisiciéon Gran-
de», junto al tulud meridional, mucho mas pronunciado que el resto de las
vertientes, en término municipal de Guardamar, se conservan los restos de
una estructura de forma cuadrangular; de 9 metros de lado, con factura de
mortero de cal, sélo con recobo en su cara interna. Podria tratarse de un alji-
be o cisterna para almacenar agua.

Cronologia: Por los materiales ceramicos recogidos en superficie se po-
dria fechar en época islédmica, siglos Xy XII.

2.7. CABEZO O CABECICO SOLER (Rojales)

Cabezo aislado, de dificil acceso por todas sus laderas, méxima altitud
de la zona, unos 87 metros sobre el nivel del mar. Desde la cima se domina
la Bahia de Santa Pola, el Bajo Vinalopd y el Bajo Segura hasta la sierras de
Hurchillo y Orihuela. '

Etnolégicamente el Cabezo soler esta relacionado con la leyenda de «lLa
Encanta» (5). '

En superficie aparecen materiales arqueoldgicos que comprenden desde
la Edad del Bronce hasta la Edad Media. De esta (ltima etapa cultural se con-
servan algunos restos derruidos de un recinto amurallado de tapial.

Cronologia: Yacimiento con amplia cronologia: desde la Edad del Bronce
1.000 a. C., hasta el siglo Xll, aproximadamente.

{6) Serra, Maria del Carmen; Roman del Cerro, Juan Luis: Leyendas de la Vega Baja. Universidad de Ali-
cante, 1986.
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Z

MAR MEDITERRANEN

Fluardamar

Fig. 1.— Distribucién de yacimientos: 1. Cabezo de la Cueva de la Tia Maravillas (Rojales): 2. El Cabezo de
las Tinajas (Rojales); 3. Cabezo del Canales (Rojales); 4. Cementerio del Camino (Rojales); 5. La

Inquisicién Grande (Rojales); 6. Cabezo del Mora (Guardamar); 7. Cabecico Soler (Rojales).
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3. Fuentes documentales

Las primeras referencias sobre el topdnimo «Almodovar» proceden de las
fuentes geogréfico-descriptivas drabes. Al-"Udri, gedgrafo almeriense del si-
glo X!, al describir el territorio de Tudmir y el rio del mismo nombre —el
Segura—, dice: «Su cauce concluye al sur de este paraje, en la «néhiya» lla-
mada de «Al-Muwallidin»; en direccidn a la alqueria conocida por «Al-Juzayra».
De alli el rio se dirige hacia el mar, siendo conocido aquel lugar con el nombre
de «Al-Mudawwi» (6).

Un siglo posterior, Al-Idrisi nombra de nuevo el mismo topdnimo: «... des-
pués se dirige directamente al mediodia, —se refiere al rio Segura—, pasan-
do cerca del Fuerte del Ferez, de Mula, de Murcia, de Orihuela, de Almodovar
y desagua en el mar...» (7).

Con posterioridad a estas citas arabes, las fuentes histéricas que docu-
mentan el topdnimo pertenecen a un periodo inmediatamente posterior a la
reconguista castellana por Alfonso X del reino de Murcia. Asi, el 15 de julio
de 1.266, el rey sabio confirma, desde Sevilla, el primer reparto hecho a la
ciudad de Orihuela. la Villa recibié: Abanilla, Albatera, Almodovar, Arrabal,
Cox y Crevillente (8). Por estas mismas fechas se hace referencia a Almodo-
var en el Repartimiento de Orihuela (9). A partir de este momento, Almodovar
no aparece en las fuentes bajo-medievales cristianas, en su lugar se cita Guar-
damar en la costa (10) y Rojales al interior (11). No obstante, se mantienen
las alusiones al topdnimo Almodovar, hasta el siglo X1V, en los textos drabes
granadinos dirigidos a la corona de Aragén (12).

En el siglo XVII, en época cristiana tardia, aparece de nuevo el topdnimo
Almodovar en la obra del Tedlogo Francisco Martinez Paterna (13). El autor,
al describir los pueblos de Orihuela, dice:... «<Roxales parte término con la he-
redad llamada La Marquesa... y de todo el campo hasta las salinas por el que
llaman de La Mata, y de huerta partia mojones con Elche y Guardamar y Al-
modovar por la parte del campo. Era (Almodovar) muy vecina poblacién de
tiempos de moros la cual asolaron los cristianos con su castillo cuando recu-

{6) Molina Lopez: «La Cora de Tudmir, segin Al'Udri, S. XI, aportaciones al estudio geogréfico-descriptivo
del S.E. peninsular. Cuadernos de Historia del Islam, nimero 3, Granada, 1953.

(7} Idrisi, Al: Desciption de |'Afrique et de I’Espagne, Ed. R. Dozy et M.J. de Goeje (reimpréssion). Leiden
1968.

(8) Martinez Morella, V: «Carta de los Reyes de Castilla a Orihuela» 1265-1295. Alicante, 1954 pags. 26-33.
{9) Vease J. Torres Fontes: E/ Repartimiento de Orihuela, Murcia 1988, pags. 3 vy ss.

(10) A finales del S. Xl Guardamar se incorpora por Jaime Hl a la corona de Aragén; vease Del Estal, M.:
El Reino de Murcia bajo Aragén (1236-1305) Alicante, pag. 26. Consultese también Liobregat Cone-
sa, E.: «La toponimia litorial valenciana en el «Atlas Catalan» de Gresques Abraham (A.D. 1375)», Re-
vista Instituto de Estudios Alicantinos, 24 (1978), pag. 66.

(11) Vilar, J. Bautista: Los siglos XIV-XV en Orihuela, Murcia, 1977, pag. 28.

(12) Alarcén y Santén et Alii: Los documentos drabes diplométicos del Archivo de la Corona de Aragén,
Madrid, 1940.

(13) Martinez Paterna, F.: Historia de la Ciudad de Orihuela Orihuela, 1632, 39 fols.
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peraron a Espafia. Estaba fundada Almodovar a la falda de un cerro, y tenfa
por término lo mejor de este paraje con una laguna de agua de cielo donde
se crian muchos anades (era de los gallegos y la vendieron) y se coge en su
término mucho trigo, cebada y arroz y caza. Fue Aimodovar fortaleza grande
donde se defendieron los habitantes en ella de sus enemigos y a la otra parte
del rio hay grandes saladares, hoy se crian muchos oruscus que decimos los
valencianos regalicia. Hoy es la casa de don Mariano Roca».

A principios de este siglo, Gisbert y Ballesteros vuelve a incidir sobre el
topdnimo: «Modovar o Al’'Modovar fue una poblacién con fortaleza ... El nom-
bre de Almoradi parece aludir a Al’'Modovar...; no obstante junto al Segura
y cerca de Rojales existe una finca denominada «Casa Grande de Almodo-
var», de donde proviene el titulo condado de Almodovar» (14).

4. Consideraciones finales

Si analizamos e interpretamos el conjunto de las fuentes documentales
cronologicamente, podemos comprobar que existen bastantes elementos de
juicio que sustentan nuestra hipétesis. Asf, por ejemplo, en el texto de Al’'Udri
para Molina Lépez (15), el topénimo significa «dar vueltas» o «meandrizar»
(16), y hace referencia, en sentido geografico a un nombre de tema fluvial
donde termina asentandose la poblacidn {17} lo que parece desprenderse un
siglo posterior si en el texto de Al'ldrisi el topénimo hiciera referencia a una
algueria o nucleo poblacional, como sugiere Rafael Azuar (18). Asi se deduce
también por la prospeccién arqueoldgica.

A raiz de la Conquista Cristiana, en la segunda mitad del siglo XIIl, exis-
ten en ias fuentes documentales cierta confusién y complejidad. Asi sucede
en el Repartimiento de Orihuela cuando se produce el cambio de la poblacién
con un nuevo asentamiento en Guardamar {19). A partir de estas fechas ya
no consta Almodovar en la documentacién medieval; quizas porque dejé de
existir a raiz de la revuelta mudéjar. Esta premisa y el cambio de asentamien-
to (20) pueden explicar, a nuestro juicio, la aparicién del topénimo Guarda-
mar, poblacién de nueva planta que, por su importante situacién estratégica

{14) Gisbert y Ballesteros, E.: Historia de Orihuela, Orihuela 1901, tomo |, pag. 41.
(15) Molina Lépez, op. cit. pag. 46.

(16) Es elocuente, en este sentido, comprobar que el lugar donde més proliferan los meandros, correspon-
de a la zona intermedia entre Rojales y Guardamar.

(17) Cfr. Mikel de Epalza: «Al toponimo de Guardamar», Revista del Instituto de Estudios Alicantinos, nime-
ro 29, Alicante 1980 pag. 206.

(18} Azuar, R.: Castellologia Medieval Alicantina Instituto de Estudios Alicantinos, Alicante 1981, pags.
206 vy ss.

(19) En la cuarta particién del Repartimiento de Orihuela, después de citar alternativamente a Guardamar
y Almodovar, dice: «E fallamos que en los que avemos heredados en Guardamar, que avie XVIi perso-
nas que non moravan y ni faciem casas en el castello como el rey mandara» Torres Fontes, Op. cit.
pag. 60.

{20) Torres Fontes {1988) admite que el cambio de poblacién a Guardamar se produce desde_la llegada
de Jaime | y la confirmacién del privilegio del 15 de julio de 1266, por Alfonso X el Sabio.
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junto al mar, se mantendrd en ambigua independencia de la gobernacién de
Orihuela, hasta que Pedro 1V, el 24 de noviembre de 1364, amparandose en
el privilegio de Alfonso X de 1.266: «otorga que lloch de Almodovar lo cual
es ara appellat Guardamar, fos de la villa de Oriola ab fots sos termens, fous
e postures, lo qual donat sub era Millessima ccc. llI» (21).

Esta sentencia reguladora de la situacién jurisdiccional de Guardamar con
Orihuela, supone que Guardamar y Almodovar se suceden en el tiempo, pero
no en el espacio, como prodremos ver.

La identificacién de Almodovar con Guardamar que sugiere la sentencia
de Pedro |V, aunque extrafia que no conste en los Anales de Mosen Bellot
(22) ha sido propuesta recientemente por Carmen Barcelo (23) y Rafael Azuar
(24), a raiz del descubrimiento de una Rébita isldmica en las dunas de Guar-
damar. Este yacimiento fechado en el siglo X, se abandona, seguin Azuar, su
excavador, a causa de los terremotos, trasladandose la poblacién al Castillo
de Guardamar, ya que si... «el texto de Al’Udri no menciona la Rabita, a pesar
de su importancia, el Almodovar de los textos de los siglos XI-XIl hace refe-
rencia al actual Guardamar» {25). Sin embargo, en el estado actual de la in-
vestigacion, esta hipdtesis no se puede mantener. Las excavaciones en curso
en el Baluarte de la Pdlvora del Castillo de Guardamar demuestran que el re-
gistro arqueoldgico de los niveles més antiguos de habitat medieval, intramu-
ros y extramuros de las murallas de levante, corresponden a época cristiana
(26); los escasos elementos arqueoldgicos de época isldmica: ceramicas es-
tampilladas y esgrafiadas son bastante tardias, de mitad del siglo Xlill, perdu-
rando incluso en época bajomedieval (27). Luego, si la Rabita se abandona
a mitad del siglo Xl y el Castillo de Guardamar tiene un origen bajomedieval
de mediados o finales del siglo XlII ;Dénde se localiza el poblamiento isldmico
desde mediados del siglo XI a mediados del siglo XIII?

Entendemos, pues, que mientras futuras investigaciones arqueoldgicas
o documentales, no demuestren lo contrario, el Almodovar de los textos 4ra-
bes se encuentra en algun paraje sin localizar, no lejos de la desembocadura,
o bien se localiza, como hemos propuesto, mas al interior, entre Rojales y Guar-
damar, lugar mucho mas seguro del terremoto y del avance de la duna litoral,

(21) Blasco, Rosa: «Sobre la anexi6n de Guardamar a Orihuela» Anales de la Universidad de Alicante, pag.
79/86.

(22) Franco Sanchez, F.: Estudio de los Espacios Urbanos de la ciudad de Orihuela en el Perfodo Isldmico.
Tesina inédita de Licenciatura de la Universidad de Alicante. Alicante, 1986, pag. 337.

(23) Barcelo Torres, C.: «Almodovar, una poblacién de la Cora de Tudmir sepultada en las Dunas de Guar-
damar del Segura», Saitabi, Valencia XXXV, 1985, pag. 68.

(24) Azuar Ruiz, R.: «Una Rabita Califal en las dunas de Guardamar» Actas del | Congreso de Arqueologla
Medieval Espafiola. Zaragoza, 1986, pag. 511.

(25) Azuar, op. cit. pag. b12.

{26) Un avance preliminar donde se incide en la problemética cronolégica del Castillo de Guardamar, se
puede ver en Garcfa-Menarguez y M. de Gea: «Baluarte de la PSlvora del Castillo de Guardamar, Ar-
gueologfa en Alicante 1976-1986. Addenda |, Vega Baja del Segura. Alicante 1986. Pags. 32-33.

(27) Navarro Palazén, J.: «La Ceramica Esgrafiada Andalucsi en Murcia. Publicaciones de la Casa de Velaz-
guez, Madrid 1986.
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donde ya existia, a la sazén, un asentamiento anterior con fuerte sustrato desde
época precalifal (28).

Un intento similar, aunque por diferente motivos, ser4 una constante du-

rante la Baja Edad Media (29). Queda implicito, asimismo, que un asentamiento
més al interior, no significa dejar sin vigilancia la linea de costa (30).

Como conclusion final, traemos a colacién el texto de Martinez Paterna;

la localizacién y descripcion del contexto geografico, asi como la propiedad
mobiliar (31) del lugar donde hemos situado el toponimo, coinciden, en sin-
tesis, con el corpus de fuentes documentales manejadas, y, sobre todo, con
el registro arqueoldgico.

(28)

(29)
(30}

(31

Se va confirmando, cada vez méas de acorde con las fuentes histéricas de la alta Edad Media, la exis-
tencia de un poblamiento generalizado en época tardorromana o precalifal en el Bajo Segura. Para
el 4rea que nos ocupa. Cfs, Gutiérrez Lioret, S: «Boletin de Arqueologia Medieval, nimero 1, Madrid,
1987, pags. 7-23.

Vilar, J. Bautista: op. cit. pags. 28-29.

Durante la alta Edad Media, ademas del Ribat de las Dunas, la vigilancia y control de la linea de costa
debio realizarse, como ha sido costumbre hasta el siglo XVIll, mediante torres almenaras. Los restos
de una de ellas, de planta rectangular, realizada con factura de tapial, ha sido descubierta reciente-
mente a escasos metros de la planta de Guardamar, en la Partida del Moncayo.

Don Mariano Roca de Togores era sefior de la Daya Vieja; del Barranco de Benejuzar y Conde de Pino-
hermoso, segun el Barén de Finestrat: «Nobiliario alicantino», Instituto de Estudios Alicantinos, Alican-
te, 1983, pag. 245. El escudo de la fachada de la casa de la «Inquisicién grande» posee las armas
de la familia Roca de Togores; con anterioridad al topdnimo «Inquisicién grande» bien se pudo llamar
«Casa grande de Almodovar» como reza en el texto de Gisbert Ballesteros.
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ELS TOPONIMS ARABIGO-CATALANS DEL BAIX SEGURA
(ALACANT)

MARIA JESUS RUBIERA MATA

Malgrat el seu actual monolinglGisme castella, la primera llengua romani-
ca que es va parlar al Baix Segura va ser, sense dubte, el catala i la desapari-
ci6 d'aquest és deguda a la progressiva immigracié murciana en &época mo-
derna. La rad d’aquella primacia va ser la preséncia de repobladors catalans
fins i tot abans de la revolta mudejar de 1264, preséncia esdevinguda majori-
taria a partir de 1266 com va provar M. T. Ferrer i Maliol (1}. La prova de
la presencia de la llengua catalana es troba en els topdnims d’ origen arab
gue ofereixen les formes dels arabismes del calata, que no presenten els ara-
bismes del castella, i que no sén degudes a les varietats dialectals de |'arab
hispanic com suposen alguns autors (2), siné a la llengua receptora, cartella
o catala, que reprodueix els fonemes arabs segon la seua especifica fonologia.

Alguns d’aquests fendmens diferenciadors entre els arabismes del catala
i del castella sdns: la /W/ o bilabial semiconsonant déna en castella la vocal
/u/ i en catala la /v/ o labiodental fricativa sonora: Fawwara {(Font abundosa):
Alfaguara (cast.) i Favara (cat.); la /n/ dental nasal final darrere vocal accen-
tuada es perd en catala. En canvi en castella i portugués es conserva i fins
i tot en alguns casos apareix una nasal epentética Rumman: Abenroma (cat.)
Guadaroman (cast.); al-bardi: bardin (cast.) {3). Les tres aspirades arabs /kh/,
/hii/hf {uvular, faringal i glota) emmudeixen en xastella mentre que en catala
es transformen en /f/: al-Buhayra (llacuna): Albuera (cast.} i Albufera {cat.)}.

{1) M. T. FERRER i MALLOL: «Toponimia Medieval d'Oriola» Miscel.iania d’homenatge a Enric Moreu-Rey
Volum 1i. Barcelona, 1988, pp. 195-211.

(2) Antoni M. BADIA i MARGARIT: Gramatica histérica catalana, Valéncia, 1981. Un ca més greu perqué
és la tesi d’una memoria doctoral es pot veure en la meua nota «Precisiones sobre los dialectos ardbigo-
granadino y arébigo-valenciano» Sharq al-Andalus 1 (1984), pp. 161-162.

(3} F. CORRIENTE: A grammatical skatch of the spanish arabic dialect bundle, Madrid, 1977 p. 41 nota 46.
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Aquests tres fendmens es donen en els topdnims arabs del Baix Segura a fa-
vor del catala com a testimoni de la preséncia del catala i de la seua perdura-
cid durant segles. Donarem tres exemples significatius per ser a més llocs que
pertanyen a I'anomenada toponmia major: Rafal, Redova i Almoradi.

RAFAL. Ja hem estudiat aquest toponim en altre lloc (4). El seu &tim és
la paraula arabigo-hispanica Rahal amb el significat de «pleta per al ramat»
segon el Vocabulista in Arabico. De vegades els rafals eren també escorxa-
dors i llocs on es venia la carn del ramat i per aixé I'arabisme cafali «xcarn ma-
laltissa» (5).

L"arabisme castella és Raal, toponim que es troba prop del Rafal del Baix
Segura, ja en la provincia de Murcia.

REDOVA. L’&tim d’aquest topdnim és |’antropdnim arab Ridwan. Segons
el Repartiment d'Oriola (6) el nom arab sencer d’aquest lloc era Beni-Ridwan
i apareix amb la forma castellana Beniriduan i Benerredoan i la catalana Beni-
redova. Ja hem dit adés que la /w/ dbéna uen castelld i ve en catala, a més
de la pérdua de la ena final derrere vocal accentuada en aguesta llengua. Els
dos fendmens es donen en aquest toponim: Riduan en castelld i Redova en
catala. Va prevaler la forma catalana per la preséncia majoritaria medieval
d’aquesta llengua. La forma actual de Redovan és un castellanisme modern
com la e final de Crevillent.

ALMORADI. L’etimologia d’aquest topdnim es va descobrir pel text del
geograf andalusf al-Udri que parla d’'un lloc anomenat Al-Muwalladin —«els
conversos a |'lslam»— prop de la sesmbocadura del riu Segura. L'evolucié
del nom és molt clara, perd en castella seria Almoradin per la tendéncia
d'aquesta llengua a conservar la nasai arab final i, fins i tot, afegir-la darrere
vocal accentuada. La forma Almoradi és un arabisme catala clarissim.

(4) M. J. RUBIERA MATA: «Rafals y reales; ravals y rebales; reals y reales» Sharq al-Andalus 1 {1984) pp.
117-122.

(5) Marius BEVIA: «Bovalars, carns i rafals: la casa del rafali d’Alacant» Sharg al-Andalus 2 (1985} pp.
1156-117.

{6} FERRER i MALLOL: op. cit. supra p. 201.
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LA CORACHA DEL CASTILLO DE SANTOPITAR (MALAGA)
NOTAS SOBRE LA FUNCION Y DEFINICION

DE LA CORACHA EN LAS FORTIFICACIONES

HISPANO - MUSULMANAS

Por
CARLOS GOZALBES CRAVIOTO

El cerro de Santopitar, se encuentra situado a unos 14 kilémetros en li-
nea recta desde Malaga, en direccion Noreste.

El acceso mas facil, es a partir de la carretera de Comares, cogiendo un
carril a mano izquierda, poco después de haber pasado la llamada Venta Car-
denas. Este carril, se dirige hacia la cispide del cerro, en donde existen unas
instalaciones de telecomunicaciones.

El cerro con sus 1.021 metros, domina todos los alredores de la zona
de los Montes de Madlaga, alcanzando la visual hasta Sierra Tejeda hacia el
Noreste, Torcal al Norte y Iimite Oeste del Valle del Guadalhorce. Al Sur, do-
mina hasta los pequefios montes inmediatos a la costa y en las zonas de de-
sembocadura de los rios, se llega a apreciar hasta la costa. Sus coordenadas,
son 4-17'-30"" de latitud Norte y 36-48"-15"’ de longitud Este.

Las fuentes medievales, nos citan repetidas veces la fortaleza de Sant
Batir, sobre todo en las incursiones del califa Abdrraman Il contra el rebelde
Omar Ibn Hafsun (1). El citado califa, en el afio 914, mientras asediaba el cas-
tillo de Turrus, envié la caballeria contra el castillo de Sant Batir, Ulyas (Olias)
y Rayyana (Reina). Aungue para algunos autores, el castillo de Sant Batir, fué

(1) Las fuentes sobre las incursiones de Abdarraman lIl contra Omar Ibn Hafsun, estan recogidas en los
trabajos de Vallvé Bermejo, Joaquin. «De nuevo sobre Bobastro». Af Andalus. XXX. Madrid 1965, pag.
139-174. y «La rendicién de Bobastro», Mainake II-ill, Malaga 1980-1981, pag. 218-230
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el de Santi Petri, en el término de Almogia (2}, es evidente que en este caso
coincide con Santopitar, independientemente de la zona en la gue se situase
Bobastro (3). En el afio 923, el emir omeya, atacé de nuevo los dominios de
Ibn Hafsun, entre los que se contaban los castillos de Fardaris (Ardales), Qu-
mares (Comares), Ulyas (Olias) y Sant Bytar. Cuatro afios més tarde, después
de conquistar definitivamente Olias, se dirigié a Sant Bitar, poco antes de la
conquista de Bobastro en el 928. El general Sabid Ibn al Mundir, se encargd
de ocupar los castillos de Sant Bitar, Qumares (Comares) y Yutrun (Jotrén),
de donde se desalojaron a sus habitantes (4). Como podemos observar, la
relacién de proximidad de Sant Bitar con ios castillos de Olias y Comares, es
constante, lo cual nos acerca mas a identificarlo con Santopitar que con el
también castillo medieval de Santi Petri (Almogia).

En un rastreo que realizaron los profesores M. Riu, J. Vallvé y C. Delga-
do, sefialaban ta existencia de un posible eremitorio en un cortijo cercano a
la cumbre de este cerro, asi como la posibilidad de que existiera un castillo (5).

Sebastidn Fernandez, recogiendo datos transmitidos oralmente por Cé-
sar Olano, publicé la noticia de que en el cerro aparecian cerdmicas de torno
lento, pero ningun fragmento de cerdmica verde-manganeso ni melada (6).

La cumbre del cerro, la constituye una triple meseta en direccién Este,
Suroeste y Noroeste. Poco antes de llegar a la cumbre (unos 200 metros apro-
ximadamente en linea recta), siguiendo la carretera que llega a la estacion
de telecomunicaciones, a la derecha de la carretera, encontramos los prime-
ros vestigios cerdmicos {7), que se repiten continuamente a lo largo de todas
las mesetas, con un eje mayor de 650 metros aproximadamente. Muy cerca
de la primera estacién, hay un majano de piedras que parece ocultar los ci-
mientos de una torre cuadrada. No encontramos més vestigios de construc-
cién hasta el extremo oeste, donde muy oculta por la vegetaciéon, se puede
apreciar un resto de muralla. Toda la zona est4 llena de majanos de piedras,
alguno de los cuales, parece ocultar los restos de fortificacion.

No creemos praobable que el castillo se elevaréa a lo largo de todas las me-
setas rodeando todo el cerro. Eso daria lugar a un enorme recinto de mucho

(2

También existié otro castillo medieval en Santi Petri, en el término municipal de Almogia. Los hallazgos
de cerémica y de monedas que hemos podido observar en colecciones particulares, nos dan una cro-
nologia Gitima posterior al siglo XII

{3

Sobre la polémica situacién de Bobastro, existen dos tendencias. Una que sitda esta ciudad en los alre-
dedores de la zona de Comares y otra que la situa en las Mesas de Villaverde (Ardales)

Vallvé Bermejo, J. «La rendicién de Bobastro», O.c. pag. 228

Riu, Manuel. «Consideraciones sobre la cuarta campafia arqueol6gica realizada en 1979 en el Cerro
de Marmuyas {Montes de Mélaga)», Al Qantara. |l. Madrid 1981. pag. 429-448 (444-445)

Fernéndez, Sebastian. «Ceramica a torno lento en Bezmiliana. Cronologia, tipos y difusién». Actas del
I. Congreso de Arqueologfa Medieval Espafiola. T. |V. Zaragoza 1986, pag.243-269

El propietario de la Venta de Cérdenas, situada junto a la carretera, en la zona baja del monte, posee
una pequefia botellita de cerdmica comun, fragmentada en su cuello y en el asa, que recogié cuando
estaban haciendo el carrif que subla a la estacién de telecomunicaciones

(4
(5

(6

(7
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mas de un kildmetro de perimetro y por tanto de dificil defensa. Nos inclina-
mMos a pensar en que se tratarfan de tres recintos distintos, uno en cada me-
seta, de los cuales, posiblemente el mas fortificado fuera el del lado Este. En
complemento de este sistema, en la punta Este de otra meseta més baja, jun-
to a la cual, pasa la carretera, existen los restos de otra construccién aneja
a una torre circular que domina todo el acceso por la zona Este. Esta torre,
tiene un eminente papel defensivo, pues aunque ei horizonte es mas lejano
en la zona superior, hay una gran zona de subida, desde la cafiada del Rio
del Burgo, que no se domina desde arriba y si desde esta torre.

La cerdmica comun, es abundantisima en todas las mesetas, pero tam-
poco hemos encontrado ni un solo fragmento de melada o vidriada, lo cual
en principio, nos sefiala una cronologia anterior al siglo XI. Aparecen frag-
mentos de tejas, ladrillos y de grandes recipientes. También hemos visto en
colecciones particulares, dos monedas romanas del Bajo Imperio aparecidas
en lo alto del cerro. Ambas son inclasificables, por su mal estado de conser-
vacion, pero una de ellas, muestra un reverso del tipo «Reparatio Reipub»,
lo que nos acerca a la época de Graciano. Sin embargo, el cospel pequefio
con que se hizo esta moneda, que por su tipologia debié ser més grande, in-
cluso «comiéndose» la leyenda y parte del dibujo, nos parece mostrar que es
una moneda de imitacién, de época, quizas visigoda y con més que probable
utilizacién por parte de los mozdarabes de los siglos VIII-X.

Todo parece apuntar, al menos, en un principio y en base a los pocos
datos que se disponen, en un abandono del lugar, después de ser sofocada
la rebelién de Omar Ibn Hafsun y quizds con una destruccién intencionada,
dados los pocos restos constructivos que aparecen en superficie.

En las cercanias del cerro, existen dos topdnimos que nos llamaron la
atencién ya hace algunos afios (8). Se trata del «Cortijo Coracha» y la «Cafia-
da de ({la) Coracha». Estos topdnimos, ya vienen reflejados en los mapas de
principios de siglo (9).

Para Robert Ricard, la coracha era «un espolén fortificado més o menos
perpendicular a la cortina de un recinto y que avanza, ya sea hasta la orilla
de un rio o la del mar, para asegurar de manera permanente las libres comu-
nicaciones de la plaza» (10).

El cortijo Coracha, se encuentra situado a algo méas de un kilémetro de
la zona alta del cerro, lo que invalida la existencia de un muro gue llegase
tan lejos del recinto (11). Lo mismo ocurre, con el arroyo que pasa por el cor-

(8) Ya sefialdbamos su existencia en nuestro trabajo «Las corachas hispanomusulmanas de Malaga». J4-
bega. 34. Mélaga 1981. pags. 61-70

(9} Mapa escala 1:50.000 del Instituto Geografico y Catastral de 1917

(10) Ricard, Robert. «Couraga-coracha». Al Andalus. XIX. Madrid 1954. pag. 171, y en Etudes sur I’histoire
des portugais au Maroc. Coimbra 1955. pag. 490

(11) Los mapas escala 1:50.000 del Instituto Geografico Catastral y del Servicio Geografico del Ejército,
asi como los de escala 1:10.000 de la Junta de Andalucia, sefialan el cortijo Coracha en un lugar equi-
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tijo, la Cafiada de la Coracha, pero que mas arriba, pasa por los cortijos aban-
donados de La Corachilla y Fuensantilla y nace algo mas arriba de este ultimo
cortijo, a unos 400 metros de la cuspide. A pesar de que la distancia, es de-
masiada larga para ser recorrida por un muro de coracha, rastreamos la zona
y no pudimos observar ningun rastro de posible muralla, que fuera desde el
nacimiento hasta el castillo. Por ello nos inclinamos a pensar en que esta «co-
racha», era un pasadizo subterrdneo, tal como eran las corachas de Badajoz
(12), Lugue (13) y Ronda (14).

Dentro de los trabajos dedicados a las fortificaciones hispano-musulmanas
surgen unos elementos, como la gawraya-coracha, que a pesar de los estu-
dios dedicados a su definicién seméntico-arqueoldgica, ésta aun no esté to-
talmente precisada (1b).

Para Torres Balbés, la coracha, era «el espolén de muralla que arrancan-
do de la general del recinto, avanzaba para proteger una puerta o aislar una
zona inmediata, casi siempre a un rio y facilitar el acceso a éste, el aproviso-
namiento de agua en caso de asedio, a los defensores del recinto murado» (16).

Esta definicién, provoca confusiones en algunos autores, que denomi-
nan coracha, a simples elementos defensivos de las puertas. Esta denomina-
cion, creemos que no es correcta, pues no consta documentalmente en nin-
gun caso. Si lo seria en aquellos casos en que esos muros protegieran, no
simplemente la puerta, sino el acceso al mar, a un rio o pozo o a otro recinto.

Tenemos dos casos de falsas corachas, no testificadas por las fuentes.
Una es la supuesta coracha del castillo de Escalona {17}, que como ya puso
de manifiesto Pavén Maldonado (18), no lo era. Otro caso, lo tenemos en el

vocado, pues dicho cortijo en los mapas, se sittia algo mas al Sur, a una distancia de unos 400 metros
de su verdadera situacion sobre el arroyo del mismo nombre. Sin embargo, si sitian bien fa Cafiada
de la Coracha : -

{12) Huici Miranda, A. Historia polftica del imperio almohade. Tetuan 1956. pagi 140

{13} Pavén Maldonado, Basilio. «Corachas hispanomusulmanas. Ensayo seméntico-arqueolégico», Al Qan-
tara. VII. Madrid 1986. pag. 340

(14) Torres Balbas, Leopoldo. «La acrépolis musulmana de Ronda». Al Andalus. IX. Madrid 1944. pags. 449-
481 (478-481)

Al titimo estudio sobre las corachas ya citado de Pavén Maldonado, le preceden los de Gonzélez Si-
mancas, Manuel {(«Plazas de guerra y castillos medievales de la frontera de Portuga». Rev. de Archivos.
XXELXXHILXXIV), Torres Balbés, L. {(Ciudades hispanomusulmanas. S.1. pags. 535-542), Ricard, Ro-
bert. «Couraga-coracha». O.c.y «Gampléments sur [a couraga-coracha». Al Andalus. XX. Madrid 1955.
pag. 453-478), Levi Provencal, E. («Norte bibliographique & «Couraca-coracha», de Robert Ricard», Arab
ica. ll. 1955. pag. 131.), Seco de Lucena, Luis («Acerca de la qawraya de la Alcazaba Vieja de Grana-
da». Al Andalus. XXIIl. Madrid 1968. pag. 197-203), y Gozalbes Cravioto, Carlos. («Las corachas por-
tuguesas de Alkazarseguer». «Cuadernos de la Biblioteca Espariola de Tetudn. 15. Tetuan 1977. pag.
49-61». Las corachas hispanomusulmanas de Ceuta». Al Qantara. |. Madrid 1980. pag. 363-384. y
«Las corachas hispanomusulmanas de Malaga». O.c.)

(16) Torres Balbés, L. «La alcazaba almohade de Badajoz». Al Andalus. VI. Madrid 1941. pag. 190

(17} Navarro, Felipe B. «Fortalezas y castillos de la Edad Media (Escalona y Magueda)». Boletin Sociedad
Espafiola de Excursiones. Ill. 1895. pag. 26

{18) Pavoén Maldonado, B.O.c. pags. 346-347

(15
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. Castillo de Escalona (Toledo). La letra x indica la falsa coracha.

CORATHA

Bathiz de Qﬂgecira s

Puerta del Mar (Vila Nueva). La falsa coracha de las fortificaciones de Algeciras.
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estudio de las fortificaciones medievales de Algeciras de A. Torremocha (19).
En este estudio, se citan varias corachas, pero una de ellas, la nombrada de
la Puerta del Mar de la Vilia Nueva, no lo és, pués la Gnica misién de este
muro que sale perpendicular a la muralla, o bien fué la defensa lateral de la
puerta, o quizds, formar un espacio donde guardar el ganado (¢albacar?).

Aunque es probable que originariamente, la coracha solo fuera el muro,
éste para cumplir sus funciones, debia estar rematado por un torre, que so-
bre todo en la documentacion portuguesa sobre las plazas del Norte de Africa
(siglos XV-XVI), se le cita como «torre da coraca». Incluso a veces, también
existe una «porta da coraca» (20). Sin embargo en la documentacién caste-
llana de la misma época, en ocasiones se llama a estas torres con el nombre
de «albarrana» (21). Ello fué debido a que para alguien que no conociera bien
la toponimia local, una torre de coracha, podia pasar por una torre albarrana,
pues su Unica diferencia estaba en la funcionalidad. Como hemos indicado
ya en otra ocasién, no debemos confundir las corachas con las albarranas.
Estas Ultimas, eran torres situadas fuera del recinto murado y que tenian como
misién, el impedir la aproximacion del enemigo a la muralla principal, puesto
gue desde ellas, se le podia atacar por la espalda (22). Estas torres, estaban
unidas al recinto principal por un muro, que en ningtn caso se le dié el nom-
bre de coracha.

También eran corachas, aquelios pasadizos subterréneos, que desde los
castillos o fortificaciones, bajaban hasta un rio 0 pozo, asegurando de esta
forma el abastecimiento de agua. Como ha puesto de manifiesto Pavén Mal-
donado, la mas antigua coracha citada en las fuentes, corresponde a la de
Badajoz, nombrada en el sigio Xll, como un pasadizo subterraneo que lievaba
desde la fortaleza a un pozo. También tenia coracha subterranea el castillo
de Luque {23}. Sin embargo, otros castillos que supuestamente, tenian cora-
cha subterrénea, tenian una gran parte de ella externa. Es decir, existia una
coracha de muro, que llegaba hasta el lugar en donde se habria la boca del
pasadizo que conducia al rio. Esto se puede deducir de los dibujos antiguos
de los castillos de Mongao y Lopella en Portugal (24). En otros casos, como
en el del famoso pasadizo de Ronda, muy citado en las fuentes (25), resulta
muy extrafio el gue en ningun caso se citara como coracha, a pesar de que
indiscutiblemente lo era.

{19) Torremocha Silva, Antonio. «Las fortificaciones medievales de Algeciras». Actas del !/ Congreso Interna-
cional del Estrecho de Gibraltar. Ceuta-Madrid 1988.7.1l. Edad Media, pags. 368-385

(20) Cf. nuestros trabajos sobre «Las corachas portuguesas de Alkazarseguer». O.c. y «Las corachas hispa-
nomusulmanas de Ceutar. O.c.

Hernando del Puigar (Crénica de los Reyes Catdlicos. Vol. Il. Madrid 1943, pag. 284}, cita como alba-
rrana la torre de la coracha maritima malaguefia :

(22) Torres Balbés, L. «Las torres albarranas». Al Andalus. VII. Madrid 1942. pag. 216-219
(23) Pavén Maldonado. B.O.c. pag. 340

(24) Ricard, Robert. O.c. pag. 471

(25) Torres Balbés, L. «La acrdpolis musulmana de Ronda». O.c.

(21
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Las fortificaciones del Frente de Tierra de Ceuta.—Transicion de la fortificacién medieval a la moderna.

MoOmEr T JToToanow

. Torre de Hércules,
. Torre del flanco Sur del Frente de Tierra.
. Calahorra Sur de la puerta que ponia en comunicacién la ciudad y el Arrabal de Fuera.

Puerta de Fez o Bad Jadid.
Calahorra Norte de la puerta.
Torre Suroeste del castillo de los gobernadores.

. Puerta de acceso del castillo al Arrabal de Fuera.
. Torre Noroeste del Castillo. .

Torre de la coracha Norte.

. Puerta del Campo.

. Baluarte de D. Luis.

. Baluarte del Caballero.
. Foso.

. Albacar.

. Lugar donde se colocaba el ganado en caso de ataque y por la noche. Fue el origen del Albacar.

Linea de costa anterior al 1550.
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No debemos confundir estas corachas subterrdneas que se dirigian a un
rio 0 a un pozo, con los pasadizos subterrdneos que existian en casi todos
los importantes castillos medievales y cuya misién principal, era salir o entrar
en el castillo, sin ser visto por los sitiadores, facilitando la huida, aunque esta
funcién también la podian tener las corachas subterrdneas.

En cuanto a la denominacién de coracha a los puentes que salian de un
recinto (como ocurre en Cérdoba) y que tenfan una torre fuerte o calahorra,
es evidente que su primera funcién, era la de puente, pero que tal como indi-
ca Pavon Maldonado, la calahorra y el puente, pudo ser en la lengua vulgar
una coracha (26), quizds como un recuerdo de algun asedio, en el que el puen-
te sirvid de coracha. En este caso, también tendriamos, al menos la forma
externa (un camino entre dos muros) y la funcidn identificadas con el nombre.

La relacién coracha-albacar o corral de ganado, creemos que fué poste-
rior y meramente accidental. Las corachas, generalmente eran muros salien-
tes del muro principal o de la barbacana, se dirigfan o bien a una zona portua-
ria, 0 a un pozo o rio y eran muy apropiados, para continuarlos con posteriori-
dad vy cerrarlos, guardando en ellos el ganado. Tal ocurria, por ejemplo en
las fortalezas de Malaga y Ceuta. En la primera, di6 lugar a un llamado «corral
de ganado» (27) y en la segunda, la llamada «Coracha de Ruy Mendes», sirvié
para proteger en ella el ganado, siendo el origen del albacar ceuti (28). En

" otro trabajo nuestro, en el que clasificamos las fortificaciones segun la exis-
tencia y tipo de albacar, ya indicabamos dentro de la tipologia A3, las» fortifi-
caciones con albacar formado por el espigén de la coracha o por el muro de
una torre albarrana en fortificaciones con barbacana (A3a) o sin barbacana
{A3b)» (29).

La denominacién de coracha, por tanto, no perdié en la mayoria de los
casos, su acepcion isldmica primitiva, como indican algunos autores. Mas nos
inclinamos a pensar en que las pocas confusiones, fueron debidas més bien
a la identificacion de funciones, tal como ocurre por ejemplo en el puente de
Cérdoba, o bien en todo lo contrario, es decir, no comprender a primera vista
su funcion y confundirla con una albarrana. Pero evidentemente, esto solo
ocurrié en muy contados casos.

Las corachas, pueden ser terrestres o maritimas, dobles (doble muro) o

(26) Pavén Maldonado. B.O.c. pag. 372
(27) Gozalbes Cravioto, Carlos. «Las corachas hispanomusulmanas de Mélaga». O.c.

{28) Ademds de nuestros trabajos ya citados sobre Ceuta, puede también consultarse al respecto al albacar
ceuti, otros trabajos nuestros, como: «El Albacar en las fortificaciones de Ceutar, J4bega. 29, Mélaga
1980, pags. 61-66». El albacar en las fortificaciones hispano-portuguesas del Norte de Africa». Actas
del Primer Congreso Hispano-Africano de las culturas mediterréneas. Melilla-Granada 1987. T |. pags.
79-92. «Notas sobre las funciones del albacar en las fortificaciones del Norte de African, Sharq Al-Andalus.
4, Alicante 1987. pags. 199-202. «Las fortificaciones hispano-portuguesas del Frente de Tierra de Ceuta
(1550-1640)». Transfretana. |l. Ceuta 1982. pags. 14-40 y «Las fortificaciones medievales del Frente
de Tierra de Ceuta». Actas del | Congreso internacional del Estrecho de Gibraltar. Ceuta-Madrid 1988,
pags. 401-409

{29) Gozalbes Cravioto, Carlos. «El albarcar en las fortificaciones hispano-portuguesas del Norte de Africa».
O.c. pag.80
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sencillas, que partan del recinto principal o de la barbacana, y que vayan a
un rio, pozo o a otra fortificacién. Un intento de clasificacién, podrfa quedar
de la siguiente forma:

C. Coracha terrestre.

Puede ser:
C.1. Sencilla:
.1.a. Si parte del muro principal.

.T.a.1. Si se dirige a un rio o a un pozo.

.1.a.2. Si pone en comunicacidén dos recintos.

.1.b. Si parte de la barbacana.

.1.b.1. Si se dirige a un ric o a un pozo.

.1.b.2. Si pone en comunicacién dos recintos.

Doble: Siempre parte de la barbacana, cuando ésta existe.

.b.1. Si se dirige a un rio 0 a un pozo.

.b.2. Si pone en comunicacién dos recintos.

. Subterrénea:

. Desde la propia fortaleza.

. Semisubterrdnea. Con parte de coracha exterior y parte de pasa-

O00000 000000
WwWwWh NN
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dizo.
D. Coracha maritima. Siempre se dirige hacia el mar.

D.1. Sencilla.

D.1.a. Si parte del muro principal.
D.1.b. Si parte de la barbacana.
D.2. Doble.

Los ejércitos sitiadores, al enfrentarse con las fortificaciones, solo tenfan
dos formas para vencerlas. Una, el asalto y ataque por sorpresa y otra, aislar
a la ciudad o castillo, para impedir el aprovisionamiento de agua, viveres, ar-
mas o refuerzos. Las corachas, se construian para asegurar, o al menos faci-

litar el aprovisionamiento, por lo que eran uno de los elementos més impor-
tantes de la fortificacién.

En resumen, creemos que se puede definir la coracha, como un elemen-
to de fortificacién, formado por un pasadizo o muralla, simple o doble que
parte del recinto (0 de su barbacana), teniendo eminentemente una funcion
de protecciodn logistica, mas que meramente defensiva.
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NOTE SUR LES CIMETIERES EN TUNISIE

rar
ABDEL-HAKIM EL GAFSI

C’est au cours de la prospection effectuée, dans le cadre de la prepara-
tion de la carte nationale des sites archéologiques et des monuments histori-
qgues, que nous avons pu evaluer I'ampleur, I'importance, la diversité et la ri-
chesse des champs funéraires. Mais nous allons nous limiter dans le cadre
de ce travail aux cimetieres musulmans (1). Par ailleurs, nous n’allons pas
evoquer un certain nombre de problémes importants a savoir, la mort, les pra-
tigues funeraires, les enterrements... (2).

| lieux de sepulture

[l convient de rappeler que les mosquées, zaouias (mausolees) sont des
lieux de sepulture favoris. Mais, un sondage rapide dans les chroniques tuni-
siennes, nous a permis de constater qu’il se trouve d’autres lieux: les palais
{3}, les ribats {couvents et forteresses) (4), les maisons (5) et les medersas
(college secondaire et universite (6).

A les mosquées
Il importe de mentionner qu’une foule de savants ont preféré le masgid

(1) Les cimetiéres chretiens et juifs n’entrent pas dans le cadre de cetravail. Pour se renseigner, sur le plan
juridique consulter, le journal officiel tunisien. N.° 58 de 1884.

Entre autres, nous savons que les princes pouvaient suivre le cortége funébre, voir a ce propos Ar rassa
Fahrast, Tunis, librairie al Atika, 1967, p. 184.

{3) Al Massudi, al Huldsa, Tunis, Picard, 1323, p. 45.
(4) id., p. 48. Zbiss, S.-M., Inscriptions de Monastir, Tunis, INAA, 1960, p. 1.

(5) Id., Note sur les cimetigres musulmans de Tunis, extrait du 70 € congrés de I'A.F.A.S., Tunis, mai 1951,
p. 2. Al kinani, Takmil, edit¢ par Annabi, M, Tunis, a! Atika, 1970, p. 98, 103.

Ben Mami, B., Nadra hawla ar turub, RHM, 33-34, 1984, p. 29. C’est le cas de la medersa d'lbn Tafar-
kin et du K&id Nab.

(2

(6
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as safsafa dans le quartier Nafat, comme lieu d’inhumation (7) ou dans la mos-
quée el ksar (Bab Menara) (8) ou dans les mosquées Sidi Mardoum (Rue Sidi
Mardoum), Sidi Ben Ziad (La Kasbah (9) ou al Kubba {Rue Tourbet el Bey (10).

B les zaouias (mausolées)

Oratoire, siege de confrerie religieuse, lieu d’anseignement, les zaouias pro-
pagent les doctrines mystiques du soufisme; elles pullulent dans les villes. Par
conséquent ¢’est un foyer de spiritualité, de bénédiction (baraka). C'est pour-
quoni la population prefére étre ensevelie non seulement au milieu des siens
mais aussi auprés d’un personnage réputé pour sa sainteté et sa dévotion (wali
ou saint). En général chagque saint est enterré dans sa zaouia {11}. C’est ainsi
que dans le quartier de Bab al Jariza, & Tunis, se trouve encore la mausolée
de Sidi Ali al andalousi {12). La famille Ben Achour d'origine andalouse (13)
prefere la zaouia de sidi Ali zouawi du coté de Bab Menara (14) alors que la
zaouia de sidi Battach (rue sidi ali azzouz) abrite entre autres mahammad al
Hjaiej al andalousi (15).

Signalons, par ailleurs que la zaouia de sidi Kasim az zelliji qui a servi de
refuge aux moriscos andalous abrite la tombe du dernier souverain hafside,
Hmida, contemporain de Charles Quint (16).

Fort evidemment ces mausolées se carecterisent, sur le plan architectu-
ral, par una architecture particuliere. En effet, généralement chaque zaouia
comporte una chambre funeraire abritant la tombe du saint cachée sous un
catafalque (Tabut) en bois ouvragé autour duquel se placent les ex-votos: éten-
dards, etoffes, tapis, textes sacrés, images de la Mecqgue; cette tombe est
séparée du reste de la chambre par une grille de bois en moucharabie.le mas-
sif cubique de la chambre est couvert d’une coupole hémispherique construi-
te en pots de terre cuite {chukkaf). La zaouia comprend aussi une mosquée
et un kouttab (école coranique).

C les tourbas (caveaux de famille) '
Les tourbas etaient reservées a une élite privilégiée; elle se trouvent soit

J

Daoulatli, A., Tunis sous les Hafsides, Tunis, INAA, 19786, p. 169.

(8) Huga, H, Dayl, edité par Maamouri, T., Tunis, Maison arabe du livre, 1975, p. 180. Ben el khodja,
M., Tarih, edité par Ben Hadj yahia, et Sahli, H., Beyrouth, Dar al Gharb el islami, 1985, p. 173.

(9) Ben el khodja, M., op. cit., p. 248, 249.
{10} Ar rassac, op. cit., p. 15.
(11) Al Kinani, op. cit., p. 40, 66, 101, 102...

{12) Epalza, M., Petit, R., Etudes sur les moriscos andalous en Tunisie, Madrid, Intituto Hispanoérabe de
Cultura, 1973, p. 268.

(13) Zbiss, S.-M., Gafsi, A., Boughanmi, M., Epalza, M., Etudes sur les morisques andalous, Tunis, INAA,
1983, p. 15.

(14) Hga, H., op. cit., p. 281-285.
{15) 1d., p. 199.

{16) Zbiss, S.-M., Les monuments de Tunis, STD, 1971, p. 62. As sarraj, El hulal, edité par Hila, M. H.,
Tunis, STD, 1970, p. 1.089.
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dans les cimentiéres communs, soit éparpillées dans toute la ville arabe ou
medina.

Dans les cimetieres communs, les tourbas sont découvertes; en général
c'est un enclos {Huda) délimité par un petit mur et reservé aux membres d'une
méme famille (17). Au cimetiére du Gorjani, par exemple, une aire atait reser-
vée aux princes et princesses hafsides (18). Au Zelliji, il existe plusieurs tour-
bas du méme genre {19), signalons au passage celle d’'al kurtubi (20).

Les tourbas hors des cimetiéres, par contre, sont couvertes. Nous pou-
vons signaler, & titre indicatif seulement, celle d’Inbfusfar al ‘i3bil (souk des
etoffes) (21).

Sur le plan architectural, ces tourbas de la Medina de Tunis, se carecteri-
sent par leur toiture pyramidale a tuiles vertes comme celles d’el Hamra; celle
de Youssef Dey (VXII e siécle) est I'ceuvre de I'andalous lbn Galib (22);
d’autres tourbas ont une coupole hémispherique bulbeuse a tuiles vertes et
dont les murs sont revétus de stuc ciselé a la maniére grenadine (23).

Evidemment, ces tourbas comportent une cour a ciel ouvert surlaquelle
s’ouvrent, sous les portiques, des chambres sépulcrales ot s’alignent des tom-
bes. La tourbet el bey (rue du méme nom) est la necropole des souverains
husaynites (1705-1957) (24). Son décor ne différe pas des autres bien que
son architecture soit plus compliquée.

Il les cimetiéres communs (makabir ou jababin)

Généralement les cimetieres musulmans se trouvent aux abords des vi-
lles, ou aux débouchés de ses portes et portent dans ce cas le nom de ces
portes (bab). Donc la plupart de ces champs funeraires sont a la limite de I'ag-
glomeration urbaine; c’est & dire endehors des remparts (25). Il en existe aussi

a I'interirur de cette agglomeration comme nous allons le voir pour le cas de
Tunis.

Un point essentiel reste a savoir la difficulté pour le chercheur de délimi-
ter d’'une maniére précise non seulement la superficie mais aussi les contours
et 'emplacement exact (26).

{17) Al Kinani, op. cit., p. 98. Zbiss, S.-M., Inscriptions du Gorjani, Tunis, INAA, 1962, p. 41.
(18) Zbiss, inscriptions du Gorjani, p. 121.

{19) Ben Mami, op. cit., p. 17, note 42.

(20) Huga, H., op. cit., p. 186.

(21) Ar rasaac, op, cit., p. 124.

(22) Zbiss, monuments de Tunis, p. 47.

(23) Id., p. 48.

(24) Id., p. 50.

{25) Brunschvig, R., Berberie orientale sous les hafsides, Paris, Maisonneuve, 1940, |, 354. Zbiss, note...,
p. 1

(26} C'estle cas par exemple du cimetiére es silsila qui s'etend entre la Kasbah et_Bap ‘Jedid pour Maamouri,
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Pour ce qui est de Kairouan, par exemple, c’est au Nord et a I'Ouest que
se répandent les grands cimetiéres (27) d’Al Balawiyya (28) applée aussi ar
rayhana (29).

Dans le Sud, du coté de I’ancien Bab ar rabf a, c’est le cimetiére d’al
*Assal (30). A I'est de la ville et pret de la porte Nafi‘a se trouvent les cime-
tieres de Sahndun et des Suydran (31).

cimetiéres de Tunis
A Intra muros

1 cimetiére Sidi Bou Khrissan

Il est situé juste contre Bab menara; il s'etend de la Kasbah jusqu’a la
mosquée el Ksar-il est appelé plus tard Sidi Bennfis et puis es silsila; c’est la
necropole des Banu khurassan (XI-XIl e siécles); c’est aussi le plus ancien que
I’on connaisse vu que le cimetiere initial de Tunis demeure inconnu-cette né-
cropole a continué a recevoir les morts jusqu’an début de ce siécle (32); non
loin de ce cimetiere se trouve celui de Mhanna a I’est de bab yantajmi (actue-
llement souk desetoffes) ou et enterré lbn cusfdar al iSbllT comme nous I'avons
signalé precédemment (33). Dans ce cimetiére, il ne reste que la zaouia de
Sidi Abdallah at turjuman (Anselm Turmeda) le majorgain (34).

2 La kasbah

C’est le cimetiere de quelques souverains hafsides et ottomans (35) ap-

pelée aussi makbarat a$ Saraf. Non loin de ce dernier se trouve celui de
Sidi Ben Ziad (36).

3 cimetiéres de Sidiay ad, al Manatki et Temimi ‘

Ces cimetiéres se trouvent contre Bab jedid; le dernier comporte la tom-
be d’un valencien (37).

p. 178, note 65 alors que pour Zbiss: «l! est occupé aujourdh’ui par le parc de I"Hopital Sadiki» {Inscrip-
tions de Tunis, p. 49, note 55 bis.

(27) Brunschvig, R., op. cit., [, p. 371.

(28) Roy, B., Poinssot, P., inscriptions arabes de Kairouan, Paris, Klincksieck, 1950, p. 220, 234.

(29) Al Kinani, op. cit., p. 58, 101-103.

(30} Brunschvig, R., op. cit., |, 371. Zbiss, Nouvelles inscriptions de Kairouan, Tunis, INAA, 1977, p. 21.

{31} Brunschvig, op. cit., [, p. 371. Roy, B., op. cit., p. 210, 278. Kairoan compte d’autres cimetiéres Sidi
cArfa ou rammadia (Roy, p. 130), At tabban (Id., p. 146) et al Ganah al ahdar (Zbiss, nouvelles ins-
criptions de Kairouan, p. 21.

(32) Zbiss, Inscriptions de Tunis, p. 45. Id. note, p. 2, 4.
(33) AR rassac, op. cit., p. 124, note 21.
(34) Ben Mami, p. 10. Epalza, situacién de ta tumba de Turmeda.

(35) Ithaf, chapitre VI, edité par A. Abdessalam, Tunis, Université de Tunis, 1971, p. 225. Masscudi, op.
cit., p. b4, 78, 103.

{36) Zluss, note, p. 4.
(37) 1d., p. 4. Al Hulal, p. 1.027.
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4 cimetiéres Sidi Younis {rue Rakkah) Sidi Halaf (Rue Sid Mohriz), Sidi Mohriz
(contre la zaouia du méme nom) et al halfawine. Ces cimetiéres etaient situés
du coté de bab swika (38).

B cimetiéres extra muros
1 Faubourg Nord

Bab aluj: cimetieres tubkhana et sidi Sakka.

Bab Saadoun: cimetiére al Faddan.

Bab Sidi Abdessalam: cimetiere du méme nom.

Bab al cAsal: cimetiére al basllt (39).

Bab al khadra: cimetiére Sidi ‘Abd Al Hak et sidi Soufiane. C’est le
cimetiére des andalous ol est enterré le dernier des Abencerrage qui joua un
grand rble dans la cour de Grenade avant sa chute (40).

2 Faubourg Sud
Bab al Jazira

cimetiére du Gorjani: ¢'est le cimetiére des princes et des personnages
d’etat almohade et hafside. Les epitaphes s’etendent de I'année 1098 a
1494 (41).

cimetiére Sidi Mansour (42)

cimetiére du Zellaj: c’est le cimetiere de Tunis par excellence. Plus de
300 savants y sont enterrés. Notons, au passage les tombes de deux anda-
lous al Kurtubt (43) et as Sarakusti (44) et d'autres (45).

Bab Jedid

cimetiére du Gorjani: appelé aussi al makbara al hintatiya ou Saraf al
Mourkad (46).

{38) Id., p. 5. Ben Mami, op. cit., p. 10.
(39) Ben Mami, B., op. cit., p. 10.

(40) Epalza, M R., Petit, op. cit. p. 268. Gafsi, A., note sur I'archeologie: source de I’histoire morisco an-
dalouse, in actes du |l Symposium International du C.I.E.M., Tunis, 1984, |, 307.

(41} Zbiss, Inscriptions de Tunis, p. 56. Id. Inscriptions du Gorjani, p. 4. Id. note p. 3.
{42) Huga, H., op. cit., p. 210.

(43) Ben mami, B., op. cit., p. 10.

(44) Huga, H., op cit., p. 187.

(45) NousA sommes en train d’etudier les stéles funeraires decouvertes par Zbiss dans ce cimetiere en com-
pagnie de cedernier et de Boughanmi, M.

(46) Zbiss, note, p. 6.
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Bab Halid
cimetiéres de Sidi Kasim ez zeliji et Sidi Bouhmama (47).

[l apparait a |'evidence que nous n’avons fait que schematiser cette par-
tie de I'exposé, car il ne serait pas utile, 8 mon sens, d’énumerer les differen-
tes tombes et de suivre |I'evolution de chque cimetiére, d’autant plus que seul
le cimetiere du zellaj subsiste.

Nantis de ces considerations d'ordre méthodologique, il convient a pre-
sent d’essayer de dégéger quelques aspects des stéles funeraires.

Il Tombes et stéles funéraires

Dans les cimetiéres communs, les tombes peuvent étre soit des tertres
de terre avec une pierre anonyme sur la téte, soit des coffres construites en
briques ou en pierre, sous forme de deux marches superposées et badigeon-
nées & la chaux de coulerur blanche ou bleue (48).

Quelques unes par contre sont enrichies de dalles de marbre ou de ca-
rreaux de céramique, alors que sur la téte se trouve une stéle gravée d’ins-
cription. D’autres sont couronnées d’une coupolette en miniature.

Dans les tourbas, les tombes (tourbet el Bey) par exemple, sont des cof-
fres en marbre ornées de motifs bas reliefs, au dessus desquelles se dressent
des cippes ou des colonnes coiffées de turbans ou de tarbouch pour differen-
cier les deux sexes (49).

Pour ce qui est de la tombe du saint, elle-est cachée par un catafalque
{tabat) en bois ouvragé ou en moucharabie et couverte d’ex-votos: etendards,
etoffes, tapis, textes sacrés, images de la Mecque...

Disposition et orientation

Bien entendu, ces tombes, s’alignent cbte a cbte et sans aucune disposi-
tion particuliere en général, mais !"orientation est toujours la méme.

En effet, d’aprés la regle canonique musulmane, le mort doit étre enterré
sur le flanc et en face de la Mecque, c’est-a-dire, elle doit étre perpendiculaire
a la Kibla (50). Cette orientation peut signifier a mon sens ['unité du
monde musulman par rapport au monde divin, mais aussi un rappel aux vi-

(47) |d., p. 7.
{48) Cette couleur se repand surtout & Bizerte, Hammamamet et Hergla.
(49) Marcais, G., Manuel d'art musulman, Paris, Picard, 1927, II, p. 868. Zbiss, Monuments de Tunis, p. 47.

{50) Vatin, N., Note sur le réle de la stéle funeraire et |'aménagement des cimetiéres musulmans & Istanbul,
RHM, 47-48, 1978, p. 297.
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vants que la Mecque est a la fois dans les deux mondes des vivants et des
morts et que le lien entre les deux est trés étroit.

On doit noter aussi que le terme Kabre (tombe) est presque exclusi-

vement employé en epigraphie funeraire alors que le terme (lahd) sépulcre est
trés peu courant (51).

Forme des stéles:

Actuellement, seule la plaque rectangulaire et employée. Mais les ovra-
ges epigraphiques cités plus haut, nous revélent d’autres formes comme la
stele prismatique ou lame (saif) avec base moulurée, colonnette sormontée
d'un déme outrepassé (52) stele discoidale (53) ou dalle posée ou scellée ho-
rizontalement. Cette dernieré forme apparait d'aprés S M Zbiss, & partir du
Xl e siécle; elle est décorée d'un reseau de marqueterie ceramique qui sem-
ble étre une innovation andaluose (54).

Bien entendu, les steles sont en marbre ou en pierre calcaire (Kaddal).
Mais peut on parler d'atelier officiel dans la confection de ces stéles comme
le suggere, notre maitre, Zbiss (55).

Ecriture et décor

Les stéles comportent un certain nombre de lignes de koufique ou de cur-
sive (b6) parfois cette cursive est andalouse (57); ces lignes peuvent etre sé-
parées par des listels (58) cette ecriture peut étre ou bien en creux ou en re-
lief, fleurie et parfois non diacritée (59).

Sur le plan décoratif, les lignes sont coiffées parfois d'une arcature (60).
Mais ce sont les steles de forme prismatique qui comportent un décor plus
recherché, en effet les bases de ces steéles peuvent etre ornées de tresses,
de chevrons, de rinceaux, de palmettes, de perles, de pirouettes, d’épis ou
de fleurs (61).

(561) Zbiss, Inscriptions du Gorjani, p. 116. La pratique de I'incineration est aussi utilisée mais uniquement
comme moyen de vengeance. Ben Mami, op. cit., p. 22.

(62) Zbiss, Nouvelles inscriptions de Kairoauan, p. 58.
{63} Voir Photos et Ma®sudi, op. cit., p. 64.

(54) Zbiss, inscriptions du Gorjani, p. 11.

(55) Id., Inscriptions de Tunis, p. 70.

(56) Notre article, muhawala lidirasat ba°d 3awahid kObar an dalusiyy a Mina az zallaj, 10 congres
d'archéologie arabe, Tlemcen, 15-18 novembre 1982 (sous presse).

(67) Zbiss, Inscriptions de Tunis, p. 71.

(58) Id., Inscriptions du Gorjan, p. 30.

(69) Id., Gorjani, p. 8.

{60} 1d., nouvelles inscriptions de Kairouan, p. 33.

(61) Id., Inscriptions de Tunis, p. 76. 1d., Inscriptions de Kairoan, p. 36, 63, 67, 72.
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Bien entendu le decor employé dans les stéles merite une etude plus dé-
taillée et plus profonde.

Contenu

En général, chaque stele contient des formules pieuses (surtout la for-
mule de profession de foi islamique, la Sahada), des citations coraniques {62),
le nom du défunt, sa kunya et sortout une date en toute lettre ou en chiffres;
cette date qui termine I’epitaphe (63) lui confére un interét historique, socio-
logique, économique et artistique irremplacable. C'est ainsi que nous avons
pu dénombrer un certain nombre de metiers et de professions (64). Quelques
steles portent un texte poétique (65).

Lieu d’exposition:

Les steles découvertes en grande partie par notre maitre, Zbiss, sont ac-
tuellement exposées aux musées de Sidi Bou Khrissan (66), Le Bardo, Zaouia
de Sidi Kasim ez zeliji & la Kasbah de Tunis et au ribat de Monastir.

Conclusion:

En conclusion nous pouvons dire que malgré I'effort fourni par M. Zbiss
dans ce domaine un inventaire géneral des steles funeraires s'impose.

En nous tragant la voie a suivre et surtout en dégageant des centaines
de stéles et en les conservant dans des conditions extremement difficiles, il
merite toute notre reconnaissance.

Il nous reste encore & dégager un certain nombre de problémes: empla-
cement, évolution, integration des cimetiéres dans le tissu urbain. L'affecta-
tion ethnique demeure encore en suspens. En effect nous savons que quel-
ques cimetieres etaient affectés 4 un groupe ethnique determiné comme c’est
le cas de celui des kouraychites & Kairouan et & Cordoue (67).

Pour terminer, citons une meditation tres significative de R. Ricard:

«lls {les cimetieéres) n‘ont pas la froideur et la tristesse des cimetieres chre-
tiens. Si quelque mélancolie les enveloppe, ils ne sont jamais dénudés de poe-
sie. Leur situation est telle que on y jouit d’une vue souvent trés belle, propice

(62) Nous avons dénombré pas moins de 30 formules et citations coraniques: Coran, IX, 33. XVi, 53. XVIIi,
39. Xll, 112, XX, 34, 35. XXIV, 36, 37. XXX, 4,5, 6, 7. XXX, 21. XXXVII, 67, 68. XL, 44. XLV,
51 & 59. CXII, 112. 11, 255. 285, 286. Iil, 185, 173, 174. 1V, 78, 135, Vil, 54, b5.

(63) Zbiss, Inscriptions de Tunis, p. 52.

{64) Id., Inscriptions de Tunis, p. 76.

(65) Id., Nouvelies inscriptions de Kairouan, p. 45.
(66) Id., Nouvelles inscriptions de Kairouan, p, 21.
(67) I1d., Note, p. 1, 2. Al Hlal, p. 255.
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a la réverie et a la contemplation. Trés visités par les vivants, qui aiment a
mediter auprés des morts, ils sont un lieu de promenade trés frequenté» (68).

——

(68} Ricard, P., Pour cemprendre |'art musuiman dans I'Afrique du Nord et en Espagne; Paris, Hachette,
1924, p. 216.
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ST mancmal BAMCHIOLOSE ET BUARTS
e sens . § P

Fig. 1.—Plan général de Tunis aux Xlll ®-XVI ® sidcles, selon A. Daoulatli, avec la situation des cimeliéres,
prés des portes de la ville.
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Fig. 2.—Diverses inscriptions funéraires tunisoises.
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NOTA SOBRE LA ETIMOLOGIA ARABE-ISLAMICA
DE «RIESGO» (*)

Por
MIKEL DE EPALZA

En el contexto de una investigacion interdisciplinar sobre el «riesgo» 0 los
«riesgos», se puede realizar un doble proceso de investigacion: el proceso eti-
molégico que, a partir de la palabra francesa «risque» y de sus equivalentes
en otras lenguas modernas, remontaria hasta la aparicion de esa palabra en
Europa, en el siglo XI, en el latin de ciertos documentos italianos {«riscumy,
«risichium», «riscon, «rischis») (1); después, remontar mds aun, de esa pala-
bra de los seguros maritimos mediterrdneos a la nocién islamica de rizg en
el drabe del Coran; un proceso semantico nos llevaria después a buscar la
evolucion del sentido de estas palabras, bajando a lo largo de la historia des-
de la amplia perpectiva religiosa del rizq 4rabe-isldmico a los sentidos muy
precisos del «riesgo» de los seguros maritimos hasta los desarrollos de los «rigs-
gos» modernos. Todo ello deberia acabar con algunas reflexiones antropold-
gicas alrededor del sentido del riesgo para el hombre. En efecto, no se puede
olvidar que los riesgos afectan sobre todo al hombre, que es su centro afecta-
do. No es por tanto inutil el situarlo también en el centro de nuestras reflexio-
nes técnicas, con sus reacciones personales y colectivas frente a los riesgos,

(") Estas observaciones fueron presentadas en una reunién internacional «Cas d’un chantier interdiscipli-
naire: étude des risques naturels, risques technologiques; gestion des risques, gestion des crisis», cele-
brado en Saint-Valéry-sur-Somme (Francia), los dias 2-8 de octubre de 1988, organizada por Ia Univer-
sidad de Picardie (Amiens), el Centre Européen de Coordination de Recherche et de Documentation
en Sciences Sociales {Viena) y la UNESCO (Parfs). Desde el dngulo histérico-filolégico, este texto es
complementario del que presenté la Profesora Christiane Villain-Gandossi «A I'origine du concept de
risque: les risques maritimes ou fortune de mer. Leur compensation: les débuts de |’assurance mari-
time», que no abordaba el tema del posible origen 4rabe-isldmico de la palabra y de la institucién.

(1) Ver DE GANCE, Glossarium mediae et infimae latinitatis, vol. VI, Gratz, 1954 (reimpresién de la edicién
de 1883-1887), p. 194. El editor ha corregido los manuscritos medievales, precisamente por razones
etimolégicas, en «risico», mas de acuerdo con la lengua latina, pero deformando asi-la pronunciacién
original italiana, de origen 4rabe. Confiesa expresamente esas correcciones latinizantes, por ajustarse
a presuntas etimologias de origen latino.
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en nuestros dias, pero también en esos lejanos pasados, mediterrdneo e isld-
mico, a donde les invito a seguirme.

Proceso etimoldgico

La palabra francesa «riesgo» se encuentra también con el mismo sentido
en la mayor parte si no en todas las lenguas europeas modernas: espafiol ries-
go, catalan risc, portugués risco, euzkera risko, italiano rischio, aleman risiko
(gefahr), inglés risk, griego rhizikon, etc. (2). Lenguas de origen muy diverso
le han adoptado (neo-latinas, griego, anglosajonas, vasco...}, o que puede
hacer sospechar que esa palabra no es, en su origen, propia de ninguna de
ellas. Efectivamente, la investigacion histérica nos conduce al mundo mariti-
mo italiano de la Baja Edad Media (3).

El sentido de la palabra «risque» viene dado por el Robert (4): «Danger
éventuel plus ou moins prévisible». Pero afiade —y esto es muy importante
para nuestro propdésito— un segundo sentido, especialidad del ambito juridi-
co, que define, siguiendo el texto de Capitan: «Eventualité d'un événement
futur, incertain ou d’un terme indéterminé, ne dépendant pas exclusivement
de la volonté des parties et pouvant causer la perte d’un objet ou tout autre
dommage. En matiére d'assurance, le terme désigne souvent |'événement
méme contre la survenance duquel on s'assure». Hay, en las dos definicio-
nes, una mas general y otra mas propia del campo juridico de los seguros,
una inversiéon del orden etimolégico, ya que el origen del sentido general pa-
rece claro que viene del sentido particular de «riesgo» en los seguros marfti-
mos medievales. Todos los diccionarios hacen la misma inversién, dentro de
la I6gica de esos repertorios de la lengua moderna (5). Pero para nuestro pro-
poésito, no es inutil el seffalar esa inversién.

El origen italiano medieval de la palabra francesa «risque» no parece plan-
tear ningun problema {6). El profesor catalan Joan Corominas, que ha consa-
grado a esta palabra un estudio muy importante (7), no duda: por mucho que
afirma que su origen es incierto («de origen incierto»), que se trata de un caso
oscuro («es un €aso oscuro»), su muy riguroso estudio comparativo desem-
boca en la consecuencia de que las palabras francesas «risque» y «risquer»
no son mas que italianismos («E! fr. risque y risquer... son meros italianismos»).
El alemédn y el portugués habrian tomado también esta palabra del italiano,

{2) «Riesgo. Palabra con hermanas en todas las lenguas romances, pero de origen incierto...» (Marfa MOLI-
NER, Diccionario del uso del espadiol, vol. I, Madrid, 1984, p. 1.042).

{3} Ver Carlo BATTISTI - Giovanni ALESSIO, Dizionario etimologico italiano, vol. V, Firenze, 1866, p. 3.262.

(4) Paul ROBERT, Dictionaire alphabétique et analogique de la langue frangaise. Les mots et les associa-
tions d'idées, vol. 6, Parfs, 1969, p. 42.

(5) Ver Gran Enciclopedia Espasa, vol. 51, p. 531, Gran Enciclopédia Catalana, vol. 12, Barcelona, 1978
(reimpresién 1981), p. 628; Grand Larousse en 5 volumes, t. 5, Parls, 1987, p. 2.666.

{6} Ver 0. BL.OCH - W. VON WARTBURG, Dictionnaire étymologique de la langue francaise, Paris, 1986
(1.® ed. 1932), p. 556.

{7) J. COROMINAS - J. A. PASCUAL Diccionario critico etimolégico castellano e hispdnico, Madrid, t. V,
1983, pp. 13-18, ampliado en J. COROMINAS, Diccionari etimoldgic i complementari de la llengua
catalana, Barcelona, vol. VII, 1987, pp. 330-337.
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con el sentido de los seguros maritimos. No hay mas que el espafiol riesgo
gue tendria otro origen, que se habria superpuesto en el sentido moderno,
el risco o pefidn de roca, etimologia muy querida de los etimélogos espafioles
de siempre. El viejo diccionario de la Academia Espafiola acepta esta etimolo-
gia tradicional (8), que no plantea ningun problema de evolucién fonética. Pero
Corominas reconoce que esta etimologia del castellano es propia y exclusiva
de esta lengua: no ha tenido nunca el sentido comercial y maritimo que «ris-
gue» y sus semejantes tienen en otras lenguas, pero él piensa finalmente que
¢l paso del peiidén de roca al peligro de los arrecifes rocosos del mar ofrece
un puente semantico facil en el contexto socio-linglistico de 1os marinos de
la Peninsula Ibérica en el Mediterraneo.

No voy a entrar aqui en los detalles técnicos de las exposiciones del pro-
fesor Corominas sobre el origen de la palabra italiana. Rechaza tanto un ori-
gen griego como un origen arabe, y se refugia finalmente en un origen latino
dudoso, porgue no estd documentado, de la palabra «risque». Hay que decir,
por tanto, unas palabras, sobre esas tres posibilidades, en una segunda eta-
pa de este proceso etimoldgico de la palabra «risque».

El origen griego viene rechazado por Corominas, como por otros espe-
cialistas (ver la exposicion de la profesora Christiane Villain-Gandossi), por-
gue la palabra rhezikon no aparece mas que en griego moderno {maximo, el
siglo Xll) y que razones fonéticas hacen que no se le pueda considerar como
origen de derivados castelanos, catalanes, occitanos y de los diversos dialec-
tos italianos. En cambio, la imagen original de montafia o pie de monte, gue
habria derivado hacia las rocas de los arrecifes, segun el helenista Schmidt,
corresponde bien a la etimologia tradicional para explicar, como se ha visto
en castellano, el origen de esa palabra en los seguros maritimos italianos, de
donde provendria el sentido actual de «destino, fortuna, peligro».

La etimologia latina es aceptada muy generalmente, a falta de una solu-
cién mejor, sobre todo para los que se encierran en sus investigaciones a esa
lengua, madre del italiano. «Risque» y su origen «risquo» vendrian del verbo
latino secare, «cortar», a partir de la imagen maritima de las rocas cortantes,
de donde se seguiria la del peligro contra el que uno desea asegurarse, en
el vocabulario de los marinos. Esta etimologfa tiene un punto débil muy im-
portante: la palabra «riesgo» no aparece en latin antes de que aparezca «ris-
que» y sus equivalentes en las lenguas roméanicas. Ademas, el verbo resecare
sélo tiene una existencia hipotética en latin y no se puede documentar en nin-
guna época.

Yo afiadiria, desde el punto de vista semantico, que la imagen de la roca
maritima que corta parece inventada a propdsito para introducir las etimolo-
gfas montafiosas del rizd griego y del risco castellano.

La etimologia drabe —que voy a presentar como la méas probable, sin pre-

(8) Ver ed. facsimil, Madrid, t. 3, 1984, p. 621.

187



tender tener aln una prueba apodictica— habia sido presentada por Devic
y habia obtenido la aprobacién de Gastén Paris, Scheludo y Kluge (9). No le
gusta a Corominas, que s6lo conoce imperfectamente el sentido de la pala-
bra drabe rizq: «racién», «don fortuito e inesperado», «albur favorabie que se
corre», de donde «riesgo malo o bueno». Afirma que las dificultades fonéticas
de la etimologia drabe son idénticas que las del griego. En su diccionario ca-
taldn, parece conceder «possiblement hi hagué suma i superposicié amb un
mot del grec medieval, provinent en definitiva de {"arab o del persa, i referent
als riscs dels agents de comerc i altres afers; perd la historia d’aquest mot
0 mots orientals tampoc no esta ben aclarida», pero se manifiesta finalmente
opuesto al origen arabe de la palabra: «també la temptativa pel costat arabic
semblava estirada pels cabells... Semantica forcada, fonética pitjor, meny-
spreu del diftong castella riesgo, ignorancia total del cat. ant...», aunque mas
adelante reconozca algdn lazo con el griego, persa y arabe antiguo {10). Es
posible que las dltimas investigaciones de su diccionario cataldn le hayan he-
cho matizar su antigua condena radical a un origen &rabe: «...se junta la inve-
rosimilitud semantica de partir del caso raro del albur favorable: no hay que
insistir mas en esta idea» (11).

Pues es precisamente en esta etimologia arabe en la gue vamos a insis-
tir. Desde el punto de vista filolégico, hay que invocar la autoridad del arabis-
ta de la Universidad Complutense de Madrid profesor Federico Corriente, que
no duda en disentir de Coromines: «Riesgo: merece mas consideracion la eti-
mologia basada en el arabe /rizq/, fonéticamente porque la /i/ en silaba cerra-
da daba a menudo /e/..., y semdanticamente porque esta voz significa cuanto
depara la Providencia, que puede ser bueno o malo para el musulmaén ortodo-
X0, por lo gue ha podido derivar a la acepcion de «albur», que se refleja en...
«a 0jo ba rricg» (12), segun el Vocabulista de Pedro de Alcald, vocabulario
arabe-castellano del siglo XVI.

Es esta posibilidad la que vamos a explotar, desde el punto de vista se-
mantico, concentrandonos sobre todo en el Cordn. Sondeos realizados en di-
versos diccionarios o |éxicos drabes, en autores de historia de Al-Andalus (Ibn-
Al-Jatib) o de literatura drabe (Ibn-Al-Abbar), muestran bien a las claras que
no hay practicamente diferencias entre los diversos sentidos de la palabra rizg
y aparentados, en el Cordn y en el uso variado que de esos términos hacian
los musulmanes drabehablantes o al menos conocedores del texto sagrado.
Es evidente que una encuesta mds detenida en textos que no sean el Coran
enriqueceria nuestra investigacién, pero no alteraria sustancialmente sus con-
clusiones (13).

(9} Ver COROMINAS-PASCUAL, o.c., 15-16.
(10) Ver Diccionari..., vol. VI, 330, 334-336.
{11) COROMINAS PASCUAL, o.c., 16.

(12) F. CORRIENTE, «Apostillas de lexicografia hispano-arabe», Actas de las Il Jornadas de Cultura Arabe
e Isldmica, Madrid, 1985, 119-162 (pp. 147-148).

(13) Curiosamente, la primera edicién de la Enciclopedia del Islam no dedicaba un articulo especial a la voz
«rizqg» (ver Shorter Encyclopedia of Islam, Leiden-London, 1961). La segunda edicién, que ain no ha
llegado a la letra r, puede ser que la incluya, ya que en la voz adjal (E. |., 2.® ed., vol. I, 210-211)
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El Corén utiliza las palabras derivadas de la raiz r-z-g en mas de 120 ver-
siculos, lo que ya es significativo de su importancia en el texto sagrado, ade-
maés de la de su carga semantica, desde el punto de vista antropolégico. Va-
mos a intentar clasificar estos versiculos segun su sentido, para sacar el am-
plio campo semantico que recubre, del que proviene —no hay que olvidarlo—
el sentido muy particular de los riesgos maritimos mediterraneos, anteceden-
te de la palabra italiana y de sus derivados modernos (14).

El rizg es un don que Dios —que es su origen supremo— hace al hom-
bre, que es su destinatario muy concreto.

Es tanto fruto del cielo como de la tierra, produccién de la tierra y del
cielo, que sélo Dios produce o hace salir (ajraya), hace bajar del cielo (anzala).

Dios lo da a quien quiere, a quien prefiere, sin contar, por lo que hay que
aceptarlo como viene.

Es un bien: el rizq viene acompafiado de epitetos, «noble» (karim) y «bue-
no» (hasan), «el mejor de los rizg» (ahsan rizq), ya que Dios es «el mejor de
los proveedores», y de ahf su nombre divino Ar-Razzaq («El Proveedor»), con
fuerza, eficacia y constancia.

Dios recompensa con su rizqg la virtud, la fe en el mas alld y sobre todo
la oracién y la muerte en la guerra santa.

Da un rizqg especialmente a las mujeres, como o habia hecho con Maria
la madre de JesUs, cuando la anunciacién del Angel, que le dej6 unos alimen-
tos celestes.

Ha dado su rizg a los judios, a pesar de su pecado, pero puede dejar a
los hombres sin rizg, como castigo de la ignorancia y la mentira.

El rizg es una consecuencia de la creacién divina y se ejerce por todas
partes y con todos los hombres.

Estos tienen que tener confianza en el rizq divino, adorar a Dios v estarle
agradecidos.

No tienen que creer en las promesas engafiosas del diablo, Satanés.

El rizg de Dios comporta una bendicién espiritual (baraka) ademas, preci-
samente por el cardcter material del rizqg.

recoge: «...adjal et rizqg sont deux des quatre choses fixées une fois pour toutes pour chaque individu
lorsqu’il est encore dans le sein de sa mére».

(14) Solo se recogerdn las principales lineas semdnticas de los versfculos, cuyos textos pueden hallarse en
concordancias coranicas en &rabe, como las de M. F. <ABD-AL-BAQT, Al-mucyam al-mufahras li-alfaz
al-Qur’an al-karim, El Cairo, 1378 H {ediciones desde 1945b), pp. 311-312, 0 a partir de la utilisima
obra de H. E. KHASIS - K. |. KOBBERVIG, Las concordancias del Cordn, Madrid, 1987, pp. 483-484.
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Es evidente, con estas lineas maestras del campo semdntico del rizg, que
nos encontramos en un sistema referencial absolutamente religioso y trascen-
dente, pero donde el Dios lejano y absoluto se hace presente bajo forma de
Providencia, en todas las necesidades de la vida. Es ese aspecto concreto y
vital lo que llama la atencién en la nocién corénica del rizq.

Porgue el rizg es un problema de vida y de muerte, especialmente de co-
mer y beber, muy concreto. Mas adn, para el tema de nuestra investigacion
aparece en los escasos versiculos cordnicos que hablan de viajes «por tierra
y por mar», en los que mencionan el comercio (tiyara) y el dinero en general
(mdal). El rizq forma parte también del porvenir de la pareja, en el matrimonio.
El rizq afecta, pues, a todos los bienes de la vida, especialmente a los alimen-
tos y al agua, tan valiosa en el mar vy el desierto.

El rizg de Dios es, pues, al mismo tiempo muy amplio en sus facultades
y muy concreto en sus realizaciones: amplio porgue recubre toda la accion
providencial de Dios, y concreto porque se manifiesta en cada necesidad del
hombre.

Es al mismo tiempo espiritual, por su origen divino —Dios da su rizq y
su perddn, al mismo tiempo, en numerosos versiculos cordnicos— y material
por sus manifestaciones: comer, beber y comercio, asistencia en el matrimo-
nio y en los viajes por tierra y por mar.

Desde el punto de vista antropolégico, para el hombre isldmico, es el ele-
mento vital mds concreto, en el inmenso universo de los versiculos espiritua-
listas religiosos del Coréan.

Proceso y evolucién semanticos

Una vez presentada la estructura y las amplias dimensiones del rizq cora-
nico, hay que llegar al sentido muy particular del rizg de los seguros mariti-
mos, segun la explicacién que aqui se presenta.

Es aqui donde interviene un aspecto especifico de la dindmica religiosa
del Islam. Si hay que fiarse en Dios en todo, para todas las necesidades, es-
pecialmente para los riesgos alimenticios y los peligros de los viajes —he aqui
el sentido de «riesgo» en los peligros o las eventualidades—, ¢c6mo se puede
buscar fuera de Dios otros seguros comerciales sin que ello disminuya la fe
en el rizq divino, la confianza en su Providencia?

Es un problema religioso relevante, para unos musulmanes cultos que
solian ser al mismo tiempo comerciantes activos. Los comerciantes musul-
manes, que muchas veces eran también piadosos peregrinos a los Lugares
Santos de La Meca, habrian resuelto el problema, poniendo sus seguros co-
merciales bajo el nombre general del rizg de Dios. No habria entonces des-
confianza en Dios: prevision de desgracias y confianza en Dios van aunados
en esa operacion econdmica de los seguros maritimos; el riesgo comercial
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forma parte de la confianza en Dios, que completaria también las deficiencias
de los célculos humanos, a pesar de los seguros, porque El es el mejor de
los proveedores, en todo y siempre, Ar-Razzaqg por antonomasia.

Este sentido comercial y econdmico del rizg se encuentra ya en las pri-
meras expediciones militares del Islam y sus repercusiones econémicas: or-
ganizacion del botin, especialmente en esclavos; organizacion de los impues-
tos de productos agricolas y su redistribucién entre los combatientes y sus
familias; etc. En Al-Basra, una de las primeras ciudades-campamento funda-
das en Mesopotamia por los ejércitos islamicos, el «mercado central» de los
intercambios comerciales se denominé «La Casa del Rizg» (dar ar-rizq), muy
significativamente (15).

La amplia nocién isldmica de rizg sélo pasa en su sentido de «seguro ma-
ritimo contra los peligros» a las lenguas europeas. Segun la profesora Iskra
Dandolova, en la discusién de este encuentro, pasa por una necesidad socio-
linguistica: porgue no existia una palabra equivalente en las lenguas europeas,
para expresar esa realidad. En cambio, todas sus referencias religiosas se per-
dieron en el traspaso, porgue la confianza en la Providencia divina tenia en
esas lenguas una cierta abundancia de expresiones de origen griego o latino.

Es interesante observar que la palabra italiana conserva adn algunas de
las ambivalencias de su origen arabe-isldmico, con los aspectos positivos y
negativos de «correr un riesgo» o «asumir el riesgo de». Véase el sentido am-
bivalente de la glosa latina del italiano: «risquo sive fortuna». Puede ser bueno
o malo. La fortuna puede ser favorable o adversa. Hasta ahora, el italiano con-
serva con mas riqueza que las otras lenguas modernas la ambigUedad de sus
origenes drabe-isldmicos, con el binomio «peligro-seguro»: las equivalencias
de rischio son alea, avventura, azzardo, caso, cimento, pericolo, repentaglio,
risico, sorte, ventura, audacia, aventatezza, rischioso (16).

Pero, en las lenguas europeas, el sentido negativo de «riesgo» domind,
con la imagen muy expresiva, retérica, de los arrecifes maritimos que rom-
pen la quilla de las naves. El riesgo se convirtié en «peligron», «temor», y hasta
«catdstrofe». NoO tenfa ese sentido en las dos etapas precedentes: era una ac-
titud de confianza en Dios en el Cordn y en el Islam en general; una confianza
en tos seguros financieros del comercio maritimo mediterrdneo.

Reflexiones antropolégicas

Este itinerario a través de los siglos v los pueblos, realizado con la pala-

(15) Ver M. A. ®UTMAN, Al-madina al-islamiyya, Kuwait, 1988, p. 67, y para la misma institucién en otra
ciudad-campamento mesopotdmica de la misma época H. DJAIT, Al-Kdfa. Naissance de la ville islami-
que, Paris, 1986, p. 277.

(16) Ver G. FOLENA ed.: Fernando PALAZZI, Novissimo dizionario della Lingua italiana, Milano, 1983 (1.2
ed. 1939), pp. 1.204-5.
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bra «riesgo» y la voz drabe «rizg», se presta a numerosas reflexiones antropo-
I6gicas, a partir sobre todo del «riesgo» individual, el riesgo visto por el indivi-
duo, psicoldgicamente, dentro de un plan césmico, regido por Dios en el con-
texto religioso islémico o por el control humano en el laicismo moderno, o
por una dosificacidon de ambos. Pero éste es tema de otras ponencias de este
encuentro.
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UNA PRINCESA HAFSI DE ORIGEN ESPANOL EN TUNEZ
EN TIEMPOS DE IBN-AL-ABBAR ¢ATF (*)

Por
ABDEL HAKIM EL GAFS!

Las informaciones fragmentarias de que disponemos no nos permiten te-
ner una biografia completa de esta princesa, ya que ignoramos su pasado es-
pafiol como su vida en Tunez.

Sélo con dos afirmaciones, sacadas de la obra de Ibn-Jalddn (1) y de lbn-
Ax-Xamma, muerto en 1435 (2), y que todos los autores posteriores han re-
petido, podemos esbozar un inicio de biografia y comprender su importancia
en la sociedad tunecina de su tiempo.

CAtf (Atf) es, segun estas dos fuentes, una antigua esclava cristiana de
Galicia, ofrecida por Ibn-Al-Muhtasib, pariente cercano de la familia de *Abd-
Al-W3ahid Ibn-Hfs, al principe Ab(-Zakariyya, cuando éste no era ain mas que
gobernador de idrigiyya, al servicio de los soberanos almohades de Marra-
kech. Como esposa de éste, le dio varios hijos, que se convirtieron en emires
en el nuevo Estado hafsi fundado por su marido Abu-Zakariyya 1.°
(1228-1249).

Este estado conocié un desarrollo urbano considerable bajo los primeros

{*) Es frecuente encontrar princesas sélo mencionadas por sus nombres personales: Maryam, Hawwa, A
ixa, Kutim, Darb. Ver. 8. M. ZBISS, Princes almohado-hafsides, s.d., dactilografiado, pp. 1, 13, 18,
20; R. BRUNSCHVIG, La Berbérie orientale sous les Hafsides, Paris, 1940, Il, tableau 1; AZ-ZARKAXI,
Tarif, Tanez, 1966, 33.
Hay que notar también nombres femeninos que son titulos o epitetos, en Tunez y por la misma época:
Sitat-dar, Sayyida, Sit-al-kull, Amat-al-hagq, Amat-al-caziz, Amat-ar-rahméan (ver S. M. ZBISS, Les ins-
criptions de Tunisie, Tinez, 1955, p. 71, nota 128.

IBN-JALDUN, Histoire des Berbéres et des dynasties musulmanes de I'Afrique septentrionale, trad., de
De Slane, Argel, 1854, 1. 2, p. 379, citado por R. BRUNSCHVIG, «Quelques remarques historiques sur
les médersas de Tunisie», Revue Tunisienne, Tunez, 6, 1931, 266.

(2) IBN-AX-XAMMA, Al-adilla; ed. Maamouri, Tdnez, 1984, p. 3.

1
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soberanos de la dinastia: Ab{-Zakariyya y su hijo Al-Mustansir (1249-1277),
guien se proclamé califa. Este nuevo Estado entablé relaciones muy estre-
chas con la Espafia cristiana [{tratados de paz y comercio, reclutamiento de
una milicia espafiola, etc. (3)], con Al-andalus musulmana y con la comuni-
dad de musulmanes andalusies refugiados en Tinez, como consecuencia de
las conquistas cristianas en la Peninsula Ibérica, a mediados del Xl (4).

Esta princesa participd de forma muy positiva y activa en la acogida de
los inmigrantes de Al-Andalus en Tunez. Fue la fundadora de la mezquita y
de la escuela {madrasa) de At-Tawfigiyya (5), situada en el arrabal meridional
de la capital, cerca de la Alcazaba (Al-Qasba), sede politico-administrativa de
la dinastia, y de los zocos de la Medina de Tunez. El barrio en el que esta
asentada la mezquita-escuela fundada por Atf era un barrio del Sultén, donde
también residian las milicias cristianas con sus familiares y servicios propios.
Era también un lugar privilegiado de sufismo y de enseflanza (6).

La mezquita At-Tawfigiyya sigue siendo una joya de la arquitectura mu-
sulmana en territorio tunecino. Se caracteriza por el lugar de su emplazamiento
(en las alturas que dominan el lago As-Siyimi, de ahi su nombre de «<mezqui-
ta del viento», Djemaa El-Haoua), asf como por su arquitectura (austeridad
de decoracién y solidez de construccién) heredera de tradiciones andalusies
de época almohade. Desgraciadamente, la escuela o madrasa de ensefianza
superior vinculada a la mezquita no conserva ya su caracter original: hace unos
pocos afios ha sido transformada para la construccion de un liceo de ense-
flanza media.

Estas son las noticias y la obra de una princesa muy excepcional, que
vino como simple esclava de un pais lejano y se convirtié en la «Primera Dama»
de una dinastia que tenia que durar mas de tres siglos en Tunez, de 1228
a 1530, fecha de la ocupacién espafiola de la capital, por la armada de Carlos
V.

(3) Ch. E. DUFOURCAQ, L‘Espagne catalane et le Maghrib aux Xlle et au XiVe siécles, Parls, 1966, 665 pp.

(4) M. TALBI, «Al-higra al-andalusiyya ila lfrikiyya ayyama al-hafsiyyin», Etudes d’tustoire ifrigiyenne, Tianez,
1982, 165-206.

{5) ZAR-RASSA {muerto en 1488), Fihrist, ed. Annabi, Tunez, 1967, 122-123.
AZ-ZARKAXI, Tarij, ed. Madur, Ténez, 1966, 33.
IBN-ABT-DINAR, Al-mu‘nis, Tunez, 1967, 134.
AS-SARRAY, Al-hulal, ed. Al-Hila, Tanez, 1970, 1027, 1060 (muerto en 1737).
IBN-ABT-DIYAF (muerto en 1874), Ithsf, 1, 176, 204.
Autores modernos que han tratado de la mezquita y de su fundadora:
BEN BEL, Tarjj, Beirut, 1985, 65, 67, 178, 287.
BRUNSCHVIG, R.: «Quelques remarques...», 0.c., p. 265.
BRUNSCHVIG, R.: La Berbérie..., Il, 265, 276, 349, 350.
ABDUL-WAHHAB, H. H., Hahirét at-tGnisiyy4t, Tunez, 1966, 105. Este autor reproduce un bonito poema
de Muh&dmmad Xadli Jaznadar sobre la princesa.
ZBISS, S. M.: Monuments de Tunis, Tunez, 1971, 4.
ZBISS, S. M.: Inscriptions du Gorjani, Tinez, 1962, V.
DAOQULATLI, A.: Tunis sous les Hafsides, Tunez, 1976, 165, 294, 295.
BEN-MAMI, B.: Madaris Tdnis fi 1-°ahdain al-Hfsi wa-t-Turki, TOnez, 1983, 548.
MAAMOURI, T.: Yamica Az-Zitdna, Tunez, 1880, 47, 83.

(6) EL GAFSI, A. H.: «Note sur quelques monuments hafsides de Tunis» {en prensa).
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ZAKARIYA’ TAMIR, ONCE ANOS DESPUES

Por
MARCELINO VILLEGAS

El inquietante pero quizé imprescindible silencio que el narrador sirio Zakarl
ya' Tamir {(Damasco 1931) mantenia desde la publicaciéon de an-Numdar fi-I-
yawm al<adir (Dar al-adab, Beirut), en enero de 1978, se rompid a finales del
afio pasado, con la publicacién, en el nimero 5 de an-Nagid, revista 4rabe
gue aparece en Londres, de un cuento que ha resultado ser el primero de una
serie que lleva por titulo Qala I-malik li-wazirihi (1). En los ndmeros correspon-
dientes a los cuatro primeros meses de 1989 han aparecido otros tantos rela-
tos de Tamir, siempre de una hoja {aunque no siempre de igual extensién,
oscilan de dos a tres folios) y siempre en la misma péagina, la 82.

Los cuentos de la serie Qala I-malik li-wazirihi son exclusiva o principal-
mente dialogados y se insertan en la linea de relato politico que Zakariya’ Ta
mir inicié hacia 1970; el pretexto y la forma pertenecen a una venerable tra-
dicién de la literatura arabe (los textos se inician con una pregunta del rey
a su consejero; consejero y rey se disfrazan y salen a la calle para poder ser
testigos de la vida de los stibditos; como en Calila y Dimna; como en Las 1001
noches) (2). Lo que resulta son obras de forma austera y tono adusto, donde
no tiene tugar el Zakartya' Tamir lirico vy visionario. Hay razén para ello, por-
que Qé&la I-malik li-wazirihi no explora los deseos de los que no tienen, sino
los privilegios de los que tienen. A lo sumo puede darse, como en «at-Ta'wil»
{n.° 7, enerc de 1989}, un lirismo de plumifero vendido, que se encarga de
que el tirano siempre tenga razoén:

(1) En su entrega del 29-10-1988, p. 7, al-“Alam at-taqafi, de Rabat, dio noticia de la publicacién del pri-
mer cuento de la serie, con una cita de 10 lineas.

(2) «Nisd’ wa riyal» (n.° 9, marzo de 1989) contiene una inquietante transformacién del cuento inicial de
Las 1001 noches: «Aparecerd un rey del caricter extranio, a quien no le gustaran el cordero, el pollo
ni el pescado, pero que adoraré la carne de mujer. Se casard con una cada dfa y se la comera en la
cena. Hasta que io haga con una que adorard la carne de hombre, que se le comera a él».
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«Los suefios de los reyes son los reyes de los suefios».

O también un lirismo de lo auténtico, que el consejero vy el rey se encar-
gan de pervertir:

— ¢Para qué sirve el sol?, preguntd el rey a su ministro.

— Sino hubiera sol, respondi6 el ministro, no habria diferencia entre el
dia y la noche y la gente no sabria la hora de salir corriendo a trabajar.

— ¢Y la lluvia?

— Sino hubiera lluvia los fabricantes de paraguas perecerfan de hambre
y el pais quedaria privado de una industria de rancio abolengo que es gloria
de las naciones.

— ¢Y los arboles?

— Un é&rbol es sombirilla en verano, paraguas en invierno y esta gratuita-
mente a disposicién de los pobres (3).

— ¢Y el pan?
— El pan tiene incontables utilidades.
‘— Dime cuéles.

Y el ministro se explayd sobre el tema de la funcién del hambre en la for-
macion de stbditos ddciles».

(«Qaws Qazah», n.° 8, febrero de 1989).

Los planteamientos son universales, aunque enraizados en la situacion
local. Por ser universales tienen eco no sélo en la realidad 4rabe, sino en la
de cualquier pafs con tradicién autoritaria y oligdrquica. La denuncia del ne-
potismo que contiene «al-°A’ila» (4) (n.° 10, abril de 1989) coincide con las
que en tiempos de realismo hicieron escritores como Da n-NGn Ayydb (1908)
o Nayb Mahftz (1911). Por no decir Galdds y toda una noble tradicién de
la novela espafiola.

Los cuentos aparecidos hasta hoy en la serie Qala I-malik li-wazirihi son
menos gratos y brillantes que los que han cimentado la fama de Zakariya’ Ta
mir. Todo en el que cerraba an-Namur fi-l-yawm al-*a8ir, «Mugamaratt l-aji
ra», hacia presagiar una retirada que, sin embargo, ha sido sélo un tiempo
de reflexién excepcionalmente largo, del que Tamir ha salido con un progra-
ma de cuentos que «hay que escribir» y un lenguaje simple, franco, penetran-
te y dificil de asimilar. El Zakariya’ Tamir de estos nuevos cuentos parece con-
valeciente: no es conviccion lo que le falta, es energia. La energia irreverente
de otros tiempos ha dejado lugar a la gravedad adusta y un tanto acongojada
de quien sabe que escribe para ciudadanos «que no protestan ni reclaman
sus derechos» y que tienen que sufrir que «los recaudadores de impuestos
les cobren el consumo de sol».

{3) «Los arboles son nifios de madera con hermosas cabezas verdes», dice Tamir en «at-Tifl wa-l-matar»
(Col. al-Mustagbal li-l-atfal, n.® 15, Dar al-fata l-arabi, Beirut 1975, p.I). Versién espafiola en E/ dfa
que no es hoy (IHAC, Madrid, 1978, p. 153).

{4) Tamir incluyé en Dima$q al-hara’ig (Ittihad al-kuttdb al-carab, Damasco 1973, pp. 267-270) un cuento
de igual titulo, pero muy diferente a éste.
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«CONCLUSIONI STORICHE. NUOVE RICERCHE
SUL LIBRO DELLA SCALA E LA CONOSCENZA
DELL’ISLAM IN OCCIDENTE»

Presentacién, por
MIKEL DE EPALZA

El profesor italiano Enrico Cerulli ha muerto, en 1988.

Con su muerte desaparece una gran figura de los estudios sobre literatu-
ra etiépica, pero sobre todo un especialista en las muiitiples relaciones medie-
vales entre la literatura arabe-islamica v las literaturas cristianas de Oriente
y de Occidente. Embajador y hombre politico, presidié en estas dltimas déca-
das la Accademia Nazionali dei Lincei, la institucion italiana que, desde el si-
glo XVIi, aglutina a todas las Academias cientificas de la peninsula e islas ad-
yacentes. Desde ese cargo le debemos agradecer —la cultura hispénica y par-
ticularmente la catalana y este presentador— su interés en publicar en sus
colecciones la edicidn, traduccién castellana y estudio de la obra drabe de
Turmeda (La Tuhfa, autobiografia y polémica islamica contra el Cristianismo
de ‘Abdallah al-Taryan (fray Anselmo Turmeda), Atti della Accademia Nazio-
nale dei Lincei, anno CCCLXVIII - 19871).

Ademds de un pequefio estudio sobre el Patrafiuelo, las letras drabes e
hispanicas le deben unos estudios decisivos sobre la temética del Dante y sus
antecedentes isldmicos. Ya en 1949 publicaba su monumental £/ «Libro della
Scala» e la questione delle fonti arabo-spagnole della Divina Commedia, cu-
yas conclusiones iba a desarrollar en una luminosa ponencia en 1956 («Dan-
te e I'lslam», Convegno... Oriente e Occidente nel Medio Evo, Roma, Acca-
demia Nazionale dei Lincei, 1957, 275-294; reimpreso en la revista Al-Andalus,
de Madrid). Finalmente, en 1972, iba a dar el broche final de estos estudios
en Nuove ricerche sul Libro della Scala e la conoscenza dell’lslam in Occiden-
te (Vaticano, 1972), cuyas conclusiones publicamos en nuestra revista, como
homenaje al gran sabio desaparecido. '
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La nostra ricerca pud dirsi qui conclusa. Giova percid fermarsi
a considerarne brevemente i risultati, tenendo presenti questo vo-
lume e Yaltro mio precedente (}).

1. La conoscenza della narrazione della Visione Oltretomba di
Maometto & cosi da delimitare nelle letterature dell’Occidente me-
dievale: Nella Spagna un singolo episodio €& giad citato nel codice
di Uncastillo (poco dopo il 1222) ed un breve riassunto ¢ nella Hisfo-
ria Arabum di Rodrigo Ximénez de Rada (anteriormente al 1247)
donde & passato nella Crénica General del Re Alfonso X il Savio
(anteriormente al 1284).

"Poi il testo completo della Visione di Maometto (Kita@b al-Mi'rag)
fu fatto tradurre, per ordine del Re Alfonso X il Savio, dall’arabo
in castigliano ad opera del medico della Corte di Castiglia: Abra-
ham Alfaquim. Di tale traduzione, fatta tra il 1260 ed il 1264, non
ci resta che un riassunto, in un codice dell’Escuriale, riassunto inse-
rito in un’opera attribuita a S. Pedro Pascual. Ma lo stesso Alfonso
il Savio aveva poi fatto ancora tradurre dal castigliano in fran-
cese ed in latino quel racconto della Visione Oltretomba; ed il tra-
duttore fu l'esule toscano ghibellino Bonaventura da Siena. Della
traduzione, che a rendere I'arabo Kitab al-Mi‘rag si ebbe il titolo
di ‘Libro della Scala’, abbiamo ora il testo francese completo in
un codice della Bodleiana di Oxford, datato dal maggio 1264; ed
il testo latino completo in un codice della Bibliothéque Nationale
di Parigi, copiato in Brettagna nel secolo XIV ed un codice della
Biblioteca Vaticana, anche esso del primo trentennio del secolo XIV.

1 testi francese e latino ed il riassunto del testo castigliano
furono da me editi nel primo volume di quest’opera.

2. La narrazione della Visione Oltretomba nel Libro della Scala
¢ presentata come fatta dallo stesso Maometto in prima persona;
e percio si credette in Occidente che esso fosse uno dei libri sacri
dell’Islam, tanto che in alcuni codici venne inserito, e quindi tra-

(8 E. CeruiLl, Il Libro della Scala e la questione delle fonti avabo-spagnole
della Divina Commedia, Cittd del Vaticano 1949.
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smesso, nella Collectio Toletana delle opere, dal Corano in poi, rite-
nute in Occidente come sacre per i Musulmani e gia fatte tradurre
dall’arabo in latino nel 1141 da Pietro il Venerabile, abbate di Cluny,
durante la sua missione a Toledo. In realtd invece il Libro della
Scala non & affatto un libro sacro dell’Islam, ma soltanto un’opera
di pieta popolare. Perd esso venne diffuso nell’Europa a datare
dalla meta del secolo XIII come la Visione, sacra per i Musulmani,
di un viaggio al Paradiso ed all’Inferno.

3. Quali testimonianze della diffusione del Libro della Scala
risultano da queste mie ricerche?

a) Passi del Libro della Scala sono citati: dallo stesso Re Al-
fonso il Savio nel suo Sefenario, dunque prima del 1284; da Fazio
degli Uberti nel suo Dittamondo (tra il 1350 ed il 1360); da Francesco
Eiximenis nel Libre del Crestid (alla fine del Trecento e comunque
anteriormente al 1408); da Antonio Torquemada (prima del 1549)
e dal suo traduttore Celio Malaspini (prima del 1590).

b) Riassunto diffuso e particolareggiato di tutto il Libro della
Scala in latino nel Fortalitium Fide: di Alfonso da Spina (anterior-
mente al 1485); lungo riassunto in italiano di Roberto Caracciolo
da Lecce (anteriormente al 1495); ancora un lungo, totale riassunto
in italiano di Angelo Pientini (anteriore al 1588). Il riassunto di
Alfonso da Spina & poi ancora ripreso ed inserito nella loro opera
dai fratelli De Bry nel 1597.

¢) 11 Libro della Scala & soltanto citato col suo titolo arabo
da Th. Bibliander nel 1543.

4. Accanto alle minori e brevi allusioni alla Visione Oltretomba
di Maometto nella Spagna del Duecento, che ho sopra indicato (nel
numero 1) vanno citate, perché, al contrario di quelle, riappaiono
trasmesse in successive opere, due notizie: quelle contenute nel Dia-
logo di "Abdalldh ibn Salim, incluso nella Collectio Toletana (e percid
arrivato in latino nel 1141) che & la fonte di Juan de Torquemada
nel 1465 ed ancora del Defensorium Fide: (anteriormente al 1473);
e quelle portate nella Firenze del Trecento da Ricoldo da Montecroce
(prima del 1301) e che sono state la fonte della:lettera del Papa
Pio II nel 1461.

5. Alla fine del secolo XV dopo la recongquista di Granata giunge
nelle letterature europee ancora dalla Spagna una nuova completa
narrazione della Visione Oltretomba di Maometto: quella del fagih
di Jativa: Juan Andrés. Questo dotto musulmano, convertito al
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Cristianesimo nel 1487, ed inviato a Granata dai Re Cattolici Fer-
dinando ed Isabella dopo la reconguista, come abbiamo veduto,
inseri nella sua opera di discussione con 1'Islam, una fondamentale
e larga narrazione della Visione Oltretomba di Maometto, narra-
zione che fu tradotta dallo spagnolo ed edita in varie altre lingue
europee: italiano, francese, inglese, tedesco e latino, in tutto il Cin-
quecento e sino al Seicento.

Da Juan Andrés dipendono i riassunti della Visione che ne
ricavarono nei loro libri: Bernardo Perez nel 1532; Guillaume Postel
nel 1543; il Guadagnoli nel 1631; ed, in parte, il Laffi nel 1683.

6. Possiamo cosi dire che, tralasciando le brevi minori fonti
cui abbiamo accennato, due massime narrazioni della Visione Oltre-
tomba di Maometto giunsero nell’Europa medievale: il Libro della
Scala, nel secolo XIII; Juan Andrés nel secolo XV. Sappiamo cosi
che la conoscenza della Visione musulmana del Paradiso e dell'In-
ferno era notevolmente piu diffusa, nell’Europa Occidentale nel Medio
Evo, di quanto si credeva sin ora.

Ed aggiungiamo che tale conoscenza derivava dalla Spagna,
essendo sola eccezione il racconto di Ricoldo da Montecroce che
egli portd invece da Baghdad (?).

7. Ed ora in questa situazione della storia culturale del Medio
Evo deve anche essere valutato il problema della Divina Commedia.
Asin Palacios, quando lo pose nel 1919, trattd — a sostegno della
sua ipotesi — delle comparazioni tra episodi della Commedia e passi
della letteratura araba di alto livello artistico e di pensiero. Alle
coincidenze cosi esposte da Asin Palacios fu opposto, come & ben
noto, il fatto indubbio che Dante non conosceva 'arabo e che quelle
opere della grande letteratura araba non erano state tradotte in
alcuna lingua europea al tempo di Dante. Ora noi invece sappiamo
che la questione va spostata in termini diversi da quelli della tesi
di Miguel Asin. La Visione Oltretomba di Maometto e quindi il
viaggio del Profeta dell'lslam al Paradiso ed all’Inferno era stata
integralmente tradotta tra il 1260 ed il 1264 in lingue che Dante
conosceva e la traduzione era opera di un Toscano: Bonaventura
da Siena. Resta quindi escluso il confronto con la letteratura araba
di alto livello; ma l'ipotesi di una qualche influenza della Visione

(2} Libro della Scala, pp. 346-354. Resta, per altro, ancora insoluta la que-
stione dell’identificazione del testo di Ricoldo con il capitolo finale della Conira-
rietas Alpholica del codice parigino. Nationale, Lat. 3394 (loc. cit. nota 1 a p. 354).
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islamica sulla Divina Commedia va concretamente verificata sul solo
testo che I’Alighieri poteva conoscere, e cioé sul Libro della Scala.

Altra volta ho gia detto che, esaminando il problema in tal
modo, non ¢ assurdo formulare ipotesi sulle coincidenze tra questo
o quel particolare del racconto del Libro della Scala con Vuno o
P’altro particolare della Commedia. Anzi alcuni di questi incontri
sembrano addirittura possibili indizi. Tuttavia, guardando piu da
lontano il problema, appare preferibile, considerare, al di sopra del-
I’esame dei particolari, la diffusa conoscenza od anche soltanto la no-
tizia che nel mondo dell’lslam, ritenuto avversario immediato del
Cristianesimo nel campo politico e religioso nella situazione storica al
tempo di Dante, ma, nello stesso tempo, oggetto di ammirata assimila-
zione dei suoi filosofi da parte della Scolastica, si aveva come libro
sacro una Visione del Paradiso e dell’Inferno. Ed appare non invero-
simile che questo possa avere ispirato, insieme con altri motivi,
I’Altissimo Poeta a contrapporre alla Visione islamica una Visione cri-
stiana. E cosi, ripeto, non sarebbe stato nemmeno necessario che
Dante avesse letto il Libro della Scala, ma soltanto che ne avesse
appreso 'esistenza e quello che allora se ne riteneva il carattere sacro.

Non voglio dire cosi che escludo la possibile utilita dei con-
fronti particolari, ma soltanto da quel che risulta dalla nostra ri-
cerca sulla diffusione e la stessa redazione del Libro della Scala
mi sembra opportuno insistere ancora su questa pili generica pos-
sibilita entro le circostanze della cultura medievale del Trecento.

8. La questione dantesca, debbo qui ripeterlo, ¢ quindi sol-
tanto un episodio, anche se di particolare prestigio, di una piit ampia
ricerca: quanto in quel periodo era noto, nell’Europa Occidentale,
della fede islamica nella vita ultra-terrena. Da quel che ho detto in
questi due volumi appare chiaro con quanto interesse erano accolte
in Occidente le informazioni che potevano arrivare sulla escatologia
musulmana, e ci0 € soltanto naturale in confronto della mentalita
medievale. Riscontriamo, tuttavia, varietd di atteggiamenti. Uno &
quello pitt semplice, e percio di inferiore portata, ma di notevole
diffusione, dei polemisti che si fermano su cido che di materiale si
interpreta delle gioie del Paradiso islamico. Altri, invece, in supe-
riore grado e panorama culturale, pongono in antitesi proprio questa
interpretazione letterale e materiale del Paradiso con le concezioni
dei filosoft dell’Islam cosi ammirati e studiati in cuell’epoca; e per-
tanto nasce la tradizione che, da Guillaume d’Auvergne, agli inizi
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del Duecento (3), giungerd almeno sino a Filippo Guadagnoli nel
Seicento (%), rappresentera i filosofi Avicenna ed Averroes contrari
a quella materialitd dell’Oltretomba e sostenitori di una interpre-
tazione allegorica del Corano. Ed in questa idea gli Occidentali
erano forse aiutati dall'imbarazzo col quale i filosofi musulmani
avevano cercato di conciliare i loro sistemi con la teologia ortodossa.

9. In questi ambienti di maggior cultura filosofica doveva poi
esser composta, come abbiamo visto, alla fine del secolo XII od
ai primi del Duecento — e forse alla corte dei Re Normanni di Si-
cilia — un Itinerario dell’Anima (in latino) nei regni oltretomba
(Paradiso ed Inferno). L’Itinerario era impersonale e puramente
filosofico e, per quanto concerne 1'Islam, in stretta relazione con
la filosofia di Avicenna e senza alcuna relazione, invece, con la tra-
dizione del viaggio di Maometto nell’Oltretomba. L’Anima sale per
dieci gradi paradisiaci e scende per dieci miseriae nell’abisso infer-
nale. Nessun nome, nessun personaggio, niente al di fuori delle con-
cezioni filosofiche (5). Soltanto la forma esteriore di « Itinerario »
richiama quella della tradizione comune.

Ed ancora nella metafisica di Al-Gazzali, tradotta in latino
da Giovanni di Siviglia, si poneva come pena dell’'Inferno la estrema
esagerazione delle passioni, dei desideri e dei vizi che i singoli dan-
nati avevano avuto in vita, esagerazione passionale che era accom-
pagnata dalla sensazione che nulla pit poteva essere soddisfatto di
quei desideri, passioni e vizi dopo la estinzione della vita corporea.
In questa contrapposizione era cosi il cruciatus ineffabilis (¢). Tale
proposizione veniva forse a coincidere con quella della immateria-
lita delle pene dell’Inferno che Etienne Tempier, Vescovo di Parigi,
aveva condannato nel 1277. Ma ancora qui siamo rigorosamente
nel campo filosofico, anche se gia notai altrove come — senza ne-
cessariamente supporre una relazione di fonte — il concetto di al-
‘Gazzali richiama le pene di Capaneo e di Francesca da Rimini
nella Commedia.

‘Comunque l’assimilazione della filosofia musulmana in Occidente
non manco di suscitare reazioni per contenere entro l'ortodossia gli
entusiasmi che quelle dottrine avevano suscitato nelle scuole. Per-

(3) Libro della Scala, pp. 402-412.
(4) Cfr. qui sopra pp. 236-237.

(5) Libro della Scala, pp. 519-522.
(®) Libro della Scala, pp. 516-517.
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tanto ¢ tipico I'opuscolo De erroribus ed il conseguente scritto, nel
complesso meno tagliente, delle istruzioni che nel 1358 Nicola Aymeric,
Grande Inquisitore di Aragona indirizzava ai suoi dipendenti (7).

Tra le generiche ragioni popolarmente diffuse sull’lslam ed il
« Paradiso di Maometto» e le elevate elaborazioni dei filosofi trova,
dunque, posto — ad un livello medio — il Libro della Scala e percio
le conoscenze che ne derivano negli ambienti culturali del Trecento
ed oltre, come abbiamo visto. E, se oltre alla storia dei rapporti
e delle discussioni tra I'Occidente Cristiano e 1'Islam in quel periodo
del Medio Evo, vogliamo guardare alla letteratura ed all’arte, ri-
conosceremo ora che ispirazioni agli Occidentali potevano arrivare
dall’'uno o dall’altro di questi tre livelli di conoscenza dell’Islam.

L .

10. In un altro particolare settore di tale conoscenza ancora appa-
iono ad un tempo questi stessi tre elementi, ed ancora — perd —
qualcosa di nuovo. Alludo alle tradizioni sui prodigi di Maometto
arrivate nelle letterature dell’Occidente. Le discussioni, come ho gid
detto, citavano cosi spesso e con tanto vigore queste tradizioni che
la conoscenza delle loro possibili svariate origini ha importanza no-
tevole per ricostruire proprio la storia dei rapporti con I'Islam su
tali temi. Ora dall’esame che ne abbiamo fatto sopra nella seconda
parte di questo volume risulta che appunto tali tradizioni hanno
queste fonti:

a) racconti di pietd popolare del mondo islamico, che gli Oc-

cidentali facilmente, se pure erroneamente, hanno ritenuto parte
essenziale delle credenze dei Musulmani

b) racconti popolari immaginati in Occidente — alcuni adat-
tando antiche favole, come quello della calamita sulla tomba; altri
adattando leggende medievali da epopea, come quelli su Maometto
e I'Imperatore Erachio, o motivi locali spagnoli, come quelli su
Maometto e S. Isidoro di Siviglia, e racconti formati con intenzione
non amichevole per I'Islam, negli ambienti popolari cristiani orientali;

¢) racconti che ampliano passi del Corano i quali costituiscono
il punto di partenza per pit diffuse precisazioni, come quello della
luna spaccata. Ed a tale categoria, se non avesse avuto un tanto
maggior sviluppo letterario, apparterrebbe anche la stessa Visione

(") Cfr. qui sopra pp. 301-312.
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Oltretomba di Maometto, che parte, infatti, dalla sura XVII del
Corano.

d) infine i racconti di prodigi che hanno assunto nelle lette-
rature musulmane un valore ed un significato non pilt letterale,
ma di simbolo mistico, come la purificazione del cuore di Maometto
e la Luce del Profeta.

Il dato nuovo ¢ appunto la raccolta di tradizioni popolari di
Musulmani e di Cristiani di Palestina, raccolta fatta dai pellegrini
europei in Terra Santa e da essi inclusa nei loro Itinerari. Ma questo
non appare che nel secolo XVII; e per i secoli anteriori resta asso-
luta fonte quanto era filtrato in Occidente dalla Spagna musulmana.

* % ok

Cosi, mentre nella filosofia e nelle scienze i contatti dell’Europa
Occidentale col mondo musulmano avevano tanta parte nel pro-
gresso della cultura medievale, anche nel campo pitt delicato — e
pitt particolarmente delicato — delle tradizioni religiose islamiche
i contatti furono assai maggiori di quanto si fosse sin ora supposto.
Ai nomi grandissimi dei santi dottori Alberto Magno e Tommaso
d’Aquino e dei filosofi Avicenna, Averroes ed Algazel, a quelli di
al-Battani, al-Huwarizmi, al-Birani e del Sacrobosco, Michele Scoto,
Leonardo Fibonacci e di altri sono legati quei successi massimi
che da Cordova per tutti i Paesi Arabi e sino all’Asia Centrale, da
un lato, e da Toledo per la Catalogna, Parigi, Oxford, Bologna e
Padova sino alla Sicilia hanno trasformato il pensiero e le attivitd
umane. Contemporaneamente nella vita popolare giornaliera e nelle
credenze minute, racconti e nozioni, edificanti o polemiche, passa-
vanoe dall’uno all’altro campo. A meta del cammino e pilt in alto di que-
sto livello minimo la dotta curiosita di Alfonso il Savio ha dato il Libro
della Scala, e con il loro Sovrano abbiamo i nomi di Abraham Alfa-
quim (8), e Bonaventura da Siena; come alla fine del Medio Evo I'inter-
vento dei Re Ferdinando ed Isabella ci dara l'opera di Juan Andrés.

Aggiungeremo a questa lista il nome dell’Altissimo Poeta?
L’interrogazione & ora circoscritta net suoi limiti. Dante poeta vi-
veva nell’ambiente culturale del suo tempo quando la situazione

(8) Alle notizie sulla persona di Abraham Alfaquim da me riunite nel Libro
della Scala, pp. 17-22 conviene ora aggiungere la notizia data da Davide Romano
in Atti del Convegno Internazionale: Oriente ed Occidentc. Filosofia ¢ Scienze, Roma,
Accademija Lincei 1971, p. 69] nota 93.
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tra Oriente musulmano ed Occidente era quella dei contatti, dal
massimo all'infimo grado, che qui abbiamo delineato. Alla tradi-
zione filosofica Dante nella Commedia (e nel Convito) si riferisce,
anche esplicitamente, ma di solito non per conoscenza diretta deile
traduzioni dei filosofi arabi, bensi attraverso le loro citazioni negli
scritti di S. Alberto Magno ¢ S. Tommaso d’Aquino. La tradizione
popolare gli ¢ nota ed il 280 Canto dell’Inferno ne ¢ una prova. Ha
conosciuto direttamente anche il Libro della Scala nella traduzione
del suo conterraneo Bonaventura da Siena? oppure la Visione mu-
sulmana dell’Oltretomba, ed indirettamente, quindi, la Scala, ha po-
tuto — insieme ad altri motivi — spingere 1’ Alighieri a contrapporre
una Visione cristiana della vita ultraterrena? Abbiamo qui presentato
in questi due volumi i molteplici dati dai quali le ipotesi possano
prendere il volo; e mi auguro. di poter dire della mia fatica con i
versi del Paradiso:

Pensa, lettor, se quel che qui si inizia
non procedesse, come tu avresti
di pill sapere angosciosa carizia.

Pur tuttavia non tralasciamo che le maggiori notizie sulla diffusione
del Libro della Scala, nello spazio e nel tempo, rendano meno as-
surdo che Il'Alighieri, direttamente od indirettamente, ne abbia
avuto notizia.

Ma a noi preme pili generalmente il grande fenomeno storico
della fioritura degli scambi intellettuali tra il mondo islamico e
quello dell’Europa d’allora ed il rinnovamento del pensiero occi-
dentale che ne fu la conseguenza, segnando profondamente la ci-
viltd umana in quell’ambiénte dell’'unita culturale dei Paesi Me-
diterranei che ¢ stata, ogni volta che fu realizzata, madre di pro-
gresso umano.
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AL-MIRBAD: UN FESTIVAL DE POESIA EN IRAQ

Por
INGRID BEJARANO ESCANILLA

«Por nuestro pasado cantamos,
por nuestro futuro lanzamos la palabra».

Bajo este lema fue inaugurado en Bagdad (Iraq) el pasado 24 de noviem-
bre de 1987 el VIl Festival de Poesia.

Este Festival, que recibe el nombre de al-Mirbad (1), se viene celebrando
desde hace ocho afios bajo los auspicios del Ministerio de Cultura e Informa-
cién de la Republica del Irag. Con motivo de su celebracién fueron invitados
este afio méas de mil quinientos participantes entre poetas, novelistas, criticos
literarios —en su mayoria 4&rabes— vy orientalistas de diversos paises de todo
el Mundo. La Republica de Iraq, presidida por el Presidente Saddam Husayn,
decidid que, a pesar de la guerra, se celebrara un afio més el Festival, ponién-
dose asi de manifiesto el permamente interés de este pais por la cultura y la
firme decisidn de potenciar y proteger su desarrollo, garantizando su normal
continuidad no obstante el grave conflicto que supone una guerra que, des-
graciadamente, cuenta los mismos afios que el Festival.

El tema central del Vil Mirbad fue La poesia drabe en los finales del siglo
XX (2). Este VIl Mirbad quedé desdoblado, como en afios anteriores, en una
serie de sesiones de recitacién poética y en otra serie de sesiones de debate
y critica literaria. Estas ultimas fueron presididas por el director general de Asun-
tos Culturales del Ministerio de Cultura e Informacién de Irag, Dr. Muhsin al-

(1) al-Mirbad era una especie de fena ganadera celebrada antiguamente en la ciudad de Basora, en la que
se daba especial importancia a las recitaciones poéticas.

{2) Bl tema del VIl Mirbad fue «El lugar de la poesia en la cultura &rabe contemporénean.
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Muasawry en ellas participaron ademds de un gran numero de criticos iraguies,
entre ellos Fadl Tamir, ¢Inadd Gazwan, Tarrad al-Kubaysti y Mayid al-Samarra’,
otros muchos de los demds paises drabes, entre los que cabe destacar a ©lzz
al-Din Isma°ll, Salah Fadl, FFtidal €Utman, Said *Alwas, Yabir ‘Asfar y Said
Tar$ana. Los temas principales sometidos a debate fueron: la situacién ac-
tual de la poesia drabe; la poesia drabe contempordnea, poesia y tradicién,
y la poesia de guerra (3). Se traté de dar una valoracién estética de los poe-
mas y de analizar su finalidad y su funcién como un «arman, utilizada por el
poeta «comprometido» con su época, con la problemética drabe general y con
la guerra. Especial atencién se dedic6 al andlisis de lo que ha supuesto, y su-
pone para la poesia drabe la «invasidn» cultural extranjera y cémo se ha pro-
ducido su asimilacion en la poesia drabe, que, a pesar de ello, sigue teniendo
su propia y peculiar autenticidad, perpetuada hasta hiy desde hace tantos si-
glos.

«Si los debates literarios se pueden considerar el reflefo de la razén y Ja
mente del Congreso, la recitacion de poesia es el espejo de su alma y su cora-
z6n», comentd conversando conmigo uno de los poetas drabes participantes.
Estas sesiones poéticas, que, al igual que las de critica literaria duraban unas
ocho horas diarias, brindaron la oportunidad de intervencion a un sinfin de
poetas, en su mayoria drabes. Los poemas recitados fueron de muy diversa
indole: desde poesia amorosa a poesia de guerra, desde poemas de estructu-
ra tradicional, escritos siguiendo las pautas de la poesia cldsica, a poemas
de estilo occidental. Aunque la temética era libre, y por lo tanto diversa, pre-
dominaba en muchos de los poemas la constante referencia a la causa drabe,
siendo tratados principalmente el problema palestino, el conflicto libanés y
la guerra de lraq. Dada la numerosisima asistencia —hubo mds de mil
intervenciones—, resulta dificil hacer una seleccién de nombres; es preciso,
con todo, manifestar que asistieron varias generaciones de poetas y que la
presencia de poetas jovenes era notable. Entre los participantes, por nombrar
algunos poetas, estuvieron: ‘Abd al-Rahman Mayid al-Rubay*T, ‘Abd al-Ra-
7z5q °Abd al-Wahid (4), ‘Abd al-Wahhab al-Bayati, Amal al-Zahawi, Hadr Ya-
sin °All, Hamid Sa®id, Kamal al-Haditi, Kazim al-Hayyay, Nafi al-*Agrawi,
Ra‘d °‘Abd al-Qadir, Ra°d Bandar, Radi Mahdr al-Sa‘id y Samri Mahdr de Iraq.

La amplia participacién de poetas de otros paises drabes hace también
dificil seleccionar nombres; cabe sefialar la presencia de Mahmad Darwis (5)

{3) Muy interesantes resultaron las conferencias de °Alf Abbas cAlwan: «E! cardcter en la poesia de gue-
rra», cuyo estudio se basaba en el comentario de poemas de Hamtd Said; la de Jaldan al-Sama: «El
simbolo histérico en la literatura de guerra», elaborada a partir del andlisis de los poemas de Sam7 Mahdf
, °Alf Yacfar cAllaq y <Abd al-Wahhab al-Bayati, y la de Sacid cAlwa$: «El valor seméntico de la palabra
paz en la poesfa de guerra».

Durante la celebracién, en 1986, del VIl Mirbad fue anunciada la instauracion del «Premio Saddam de
las Letras», considerado uno de los mas importantes de la cultura 4rabe. El 12 de septiembre de 1987
se hizo publica su concesién; ha sido otorgado a seis personalidades de las Letras 4rabes: 1) Premio
de poesfa a “Abd al-Razzaq °Abd al-Wahid (Iraq); 2) Premio de narrativa a Tawfig "Yasuf CAwwad
(Libano); 3 y 4) Premio de los estudios filolégicos vy linglfsticos (compartido) a Tamam Hasan cUmar
y a Kamal Muhammad Ba3r [Egipto); B) Premio de Historia de la Literatura a Husayn ®Alwan (Jorda-
nia), y 6) Premio de investigacién vy critica literaria @ Ahmad Matlub (Iraq). Ef premio es de 30.000 ddlares.

(4

(5

Este poeta, uno de los mas célebres poetas drabes contemporaneos, clausuré el Festiyal el dia 1 dg
diciembre con la recitacién de poemas suyos en la sesién especial organizada en memoria de los mérti-
res de la guerra, ya que el «Dfa del Cafdo» se celebra precisamente el 1 de diciembre.
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{palestino), Ahmad Su/ayrha'n Ahmad (sirio), Nihad al-Hayik (libanesa), Jalifa
al-Wiqyan (kuwayti), Muhammad Jayr (sudanés) y Sa°d Darwi$ (egipcio).

A la nueva y més joven generacién de poetas, cuyas intervenciones fue-
ron acogidas con mucho éxito, pertenecen Muhammad al-QaysT (6) (palesti-
no), Muhammad al-Taubi (marroqui), Muhammad al Sagir Awlad Ahmad (tu-
necino), al-Habid al-Zuwaydr (jordano) y el jovencisimo poeta de Mauritania
¢Abd Allah Walad Bana.

No es mi intencién dedicarme a hablar ahora sobre la poesia iraqui mo-
derna; pero ya que presento una seleccién de poemas traducidos, si creo con-
veniente apuntar algunos breves datos.

Se puede afirmar que hasta los ultimos afios del siglo XIX y primeros del
XX, en su aplicacién a temas de actualidad, la poesia 4rabe habia seguido
fiel a la imitacion de la casida arabe cldsica de métrica cuantitativa y monorri-
ma. Esta tradicién poética fue sustituida por una poesia de verso y metro li-
bres por obra de los poetas sirio-libaneses que en los primeros afios del siglo
XX se establecieron en los Estados Unidos. Entre los principales renovadores
de la poesia drabe estan el internacionalmente famoso Jalil Yubran (m. 1931),
Amin al-Rthant (m. 1940}, Mija'n Nutayma (m. 1988), llyd Aba Madr (m.
1957) y otros. Estos poetas, influidos por la poesia moderna de Occidente
—fueron grandes admiradores de Walt Whitman, T. S. Eliot y Ezra Pound—,
cambiaron los cdnones estéticos y el contenido de la poesia drabe. La nueva
tendencia fue aceptada y seguida con éxito por los escritores de todo el mun-
do drabe. La poesia iraqui también se vio afectada por la nueva tendencia crea-
da por los poetas emigrados o en el exilio. En Iraq, la poesia ha tenido en lo
que va de siglo un florecimiento importante, y dentro de las letras drabes la
poesia iraqui ha jugado y juega un papel decisivo. Los dos primeros poetas
del siglo XX, verdaderamente renovadores, son Ma‘raf al-Rusaff (m. 1945)
y Yamil Sidqr al-Zahawr (m. 1936). A partir de ellos la creacién poética iraqui
inicié un nuevo curso y han sido otros dos poetas jraquies los que de manera
mds notoria han contribuido al florecimiento de la poesia drabe contempord-
nea: la poetisa Nazik al-Mala'ika y Badr Sakir al-Sayyab (m. 1964). Otro im-
portante poeta cuyas obras siguen teniendo gran aceptacion en el mundo éra-
be, y también en Occidente, en ®Abd al-Wahhab al-Bayati, poeta muy cono-
cido en Espafia, puesto que lleva varios afios residiendo en nuestro pais, y
cuya poesia se ha traducido a varias lenguas.

Seglin la critica, la mayor aportacién de los poetas citados es que con
ellos la poesia drabe se ha convertido en una poesia dirigida al hombre, al
mundo entero. Es este tipo de poesia, en metro libre, el que presento en esta
ocasion (7).

(8) Premio Ibn Jagafa 1984 del Instituto Hispano-Arabe de Cultura (Madrid) por su diwan Manazil fi--Ufg.
(Jamsiina Qastdat al-Hubb) (Casas en el Horizonte. Cincuenta Poemas de Amor).

{7) De todas formas sigue existiendo un tipo de poesfa de corte clésico, muy en boga y que incluso la nueva
genera_cm‘)n de poetas adopta en ocasiones, ya que constituye un arte que todo buen poeta debe cono-
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" Mi asistencia como arabista invitada a este VIl Festival de Poesia y el
hecho de haber residido tres afios en Bagdad ha sido lo que me ha llevado
a escribir estas notas. Me gustaria ofrecer este pequefio trabajo como un mo-
desto homenaje a Iraq, y en especial a todos los que han muerto en la guerra,
algunos amigos mios. Su recuerdo permanece y ha constituido la inspiracién
de muchos poemas del VIIl Mirbad.

A continuacién presento una seleccion de poemas que he traducido del
drabe. La revista literaria iraquf al-Aqlam (8) ha dedicado un volumen especial
(n.°s 11y 12) a la poesia iraqui contempordnea, y de este volumen he selec-
cionado todos los poemas excepto los dos del poeta Amyad Muhmmad Sa-
%id que pertenece a su diwan al-Hisn al-Sargr (9).

cer y ejercitar. Se ha dicho en numerosas ocasiones que a la poesfa arabe le fue desde un principio
mucho mas dificil que a la prosa «liberarse» de toda tradicién cldsica. Tal\vezhla voluntad de no renunciar
a ella jugé un papel decisivo para que esta tradicion se haya conservado. Muestra de su vitalidad ha
sido este VIII Mirbad, en el que la mitad de los poemas eran auténticas casidas clésicas.

al-Aglam (<Adad jass: «al-Sicr al-ciraqr al-hadft. Nusos wa dirasat. Dar al-8u’an al-taqafiyya al-~amma.
Wizarat al Tagafa wa-l-ilam. Bagdad 1987). n.® 11/12. Se trata de una revista literaria publicada por
el Ministerio de Cultura e Informacidn de lrag. Este volumen especial estd dedicado a la poesia iraqul
contemporanea.

(8

(8

al-Hisn al-Sarqr (Dar al $u’-un al-Taqafiyya al-“Amma. Bagdad 1987. El mismo dia de la inauguracién
del Festival se inauguraba la feria Anual del Libro fraqul. Se presentaban més de ochocientos titulos
nuevos de literatura drabe. Ademas de otras muchas novedades de obras traducidas al arabe, lamaron
la atencién las traducciones al 4rabe de Hamlet y Otelo hechas por el escritor palestino-iraqui Yabra
|braTm Yabra. :
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10
CANTO A LA PATRIA

Stigue el rocio
sobre la superficie de las ramas,
sigue el drbol
estando erguido,
sigue saliendo la luna,
y los ogjos
Llenan la tierra de amor.
En cada corazdn se abren unos soles
y siguen abiertas las ventanas de par en par
y siguen las calles rebletas
y los soldados expectantes.
Stguen los hombres
esceribiendo sus himnos
Yy sus escritos
confortan las almas.
Todo permanece en calma
sin que padezca

nt una mota de polvo del Iraq.

(10) Poema de Amyad Muhammad Sacid: Diwan al-Hisn al-Sargr pp. 19-20.
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11
INVOCACION A IRAQ

Entre al-Basra y al-Mawsul
hay un huerto drabe al que no se acercardn los cuervos.
Entre al-Basra y al-Mawsul
hay mil profetas
que elevan al Sol sus leyes
y cantan la gloria del hombre.
Entre al-Bagra y al-Mawgul
hay un mellon de mméw?é’e‘az;_s
alineados como las palmeras de Dios.
Dios los protege
y les concede la nobleza drabe.
Con sus generosas manos
Dios cubre al-Bagra
al-Mawsul
Bagdad
al~Kut
y Misan
protege Ur
Adar
y Babil.

Entre ql-Basra y al-Mawsul
hay vn millon de combatientes
que rondan envueltos en tunica sagrada

frente al ogro bdrbaro

maldito...

permanecen firmes
entre la flor

y la peste.
{11) Poema de Amyad Muhammad Said: Diwan cit. nota precedente, pp. 67-68.
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12
SOFOCACION

Una hemorragia se extiende

desde el corazén al horizonte,
desde el pajaro al disparo,

desde el dia a la noche.

Un vaso lleno de dxido y polvo,

un sopor que arrebata la cabeza,
una ceguera que secuestra el ojo,
la fisura hacia el no limite,

el pasadizo hacta el no pais,

el viaje hacia el no asentamiento;
por al-Andalus el corazdn se enternece y despierta,
por la ausenze, una flor de ptedra,
ecasidas de lluvia;

ttene labio y almohada,

tiene cuello y lecho.

2
Los puentes del retornmo son gacelas de fiebre,
laderas de lodo y sal;
la imagen del santuario es de hwmo,
los ojos del viento apuntan hacia ella,
las leyendas de la quimera y los cuentos de la noche
se ausentan de su memoria;
alld..., una nube,
barro,
destello,
aumbido,
sequia,
primavera;

alld..., tu.
(12) Poema de °Abd al-Rahman Mayid al-Rubay*T: al-Aqldm pp. 40-41.
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Esta voz potenie mia

no escancia los cactus del desterto:
a ese drbol estéril

lo cubre la arena,

escondiéndose en él los escorprones de la soledad,
cercado por quien estd alli,

huyendo de quien estd allf,

en mis vifias,

mis palmeras,

mis ventanas,

mi pasion,

mi muerte.

4

Un viajero sin acompariante;

lo abandonaron los palacios de azulejos,

lo habiraron los espejos de la derrcta y de la adulacidn;
ocupado por su silencto,

sofocado por él,

asesinado por €L,

squé alegria disipa su melancolia

conduciéndole hasta alli?

b)
Lo avientan los aires de la tristesza,

seoémo lo recogerd el rocio de la alegria?

6
Un cetro para la princesa del cedro,
ofrendas para esa que se refugia en la soledad y en los poemas.

JQuién aleanza su trono montafiés?
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cquién enciende el fuego en los braseros de nieve?

cquién anuncia la boda durante las estaciones del polvo?

7
Palomas, ramas, pastores, amuntes;
amuletos, pdrrocos,
santos, beatos, anacoretas, nifios, estrellas,

alheria y promesa de un abrazo.

8
;Donde estdn las velas de los rios de verano?

cdonde estdn los vientos de los barcos que arriban?

9
Un saludo que anuncian los jardines del dia;
para la princesa del cedro, me armo con el milagro,
proclamo la republica del céfiro,
‘me embriago como el dguila en su cielo,
como un pez que se mece en la ola,

luego, la sigo.
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13
AL-BASRA

Ella, como es costwnbre de sus gentes sencillas,
cometia la heroicidad y el sacrificio,
destilaba la Historia en milagro,

en signos de vietoria,

y con su semblante drabe,

en todas las épocas

—-la ciudad de los poetas y de los sabios-—
resistid a los invasores.

Y con el drbol mds noble, la palmera,

y con su estero,l4

era para los caidos

en su ascension al cielo

el alimento del paraiso.

La poesta era el secreto de su juventud

y la heroicidad de su gente el pilar.

Los bucles de tus cabellos en los espejos
del mar:

una ventana y un pdjaro que vuela,

y dos rosas,,

y yo soy el viajero en el ttempo

y en el espacio

y en los exilios léxicos y métricos

mi lenguaje brota con tu luz

y se convierte en los candiles de la ternura,
florece,

se convterte en moradas para los corazones...,
se convierte el tiempo en un jardin.

El mar es el espejo del jardin y del tiempo.

(13) Poema de cAbd al-Wahhab al-Bayati; al-Aglam p. 6.
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Mi patis se vestia con la tunica de la primavera.
Detuve mi montura

y digje:

;por cudnto vende,

mi Sultana,

esta luz azul, rosada,
esta tunica,

estos Jjaazmines?

Me respondié riéndose...
"Por todas las casidas
de los poetas,

pero no los venderé".

(14) Satt al-°Arab.
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REFLEXION 1°

cQuién sabe

qué le confiesa la estrella al manantial

desde el atardecer hasta el alba?

s Quién sabe

qué le susurra el pdgjaro

a las ramas y a las copas de los drboles del bosque
durante la estacion del invierno?

cQuién sabe

cudntas pernas sufre el poeta cuando busca

los riachuelos y los manantiales

y cudntas veces agoniza

para que un ave encienda una de sus palabras?

Yo también, cuando expiro mi ultimo aliento:
“udnto rescoldo dorado permanecerd en mi corazon,

y sobre cudntos mundos, dentro de mi, caerd la destruccion?

(15} Poema en lengua curda del poeta Latif Hahlmaht. (Traduccién al arabe de Benjamin Johanna Daniel):
al-Aglam p. 63.
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EL sor'®

10n!...10h Sol remoto!

Estoy loco de amor por tt

y no tengo nada mds que la poesia.

Tenderé mis poemas

en las ramas y las copas de los robles de Kﬁwfst&ﬁ{7
en los labios de los nivios de mi tierra,

y me encaminaré hacia ti.

(16) Poema de Latif Hahlmaht: al-Agidm p. 63.
(17} Son las zonas montafiosas muy frias.
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18
INTERROGANTE

Le dije un 77~

que los poetas descubrieron la Historia.
Le dije un dia que yo soy un "poeta”:
se levanta si se le mata,

sacrifica la vida si se le ignora,

no se le perdona que la oscuridad se pose sobre su hortizonte

y que eleve un espacio entre dos heridas .- -

Aglomeraba la luz en mis 0Jjos
y una vela entresacaba de mis o0jos

" una Historia de mentiras.

Al principio el juego era
que yo engariase a las velas,
que pretendiese un deseo

y que me tendiera sobre la "virtud"” de la hwnildad.

Y de repente
se enfria el ardor del poema,
se abate el caddver de la letra
en la horca de las palabras.
Y su mano dibuja, donde el poema parece una mentira,

un 1interrogante.

(18) Poema de Mundir al-Yabbar?: al-Ag/dm pp. 68-70.
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NOCTURNO 1°°

Tal vez huyo de ti, de mi; huyo de este mundo,

me

sumerjo en la escena de una pelicula
en un libro,

en el silencio de la calle, en el juego del

pero la noche me persigue,

y la noche continia persiguiéndome,

y la cinta del silencio me envuelve:

algo se mueve en la oscuridad,

un

ur

Un
de
la

arn

tze~tac se balancea sobre el muro,

agua gotea..., gotea..., gotea...

espejo brilla en las profundidades del fuego;
lo alto de la repisa llega un didlego,
voz del pasado..., la voz del futuro;

ese instante no hay presente,

todo se mueve en el futuro.

(19)
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; POR QUE 7°°

Te reiste de mi, y no sabias
con qué susto, y el corazdén tembloroso,

robé la manaana

del jardin de los vecinos.

Corrid el jardinero, deprisa, tras de mi,
vio la manzana en tu mano,

me miré enfadado.

Se cayo la manzana de tu mano,
esa manzana en la que
hincaste tus dientes,

se cayo en el polvo.

Y hasta ahora, después de arios,

®

xiste en mi otdo un zwmbido tenue, tenue...

tu parttda...

la pérdida de nuestra manzanda...

aumentan mis sufrimientos.

Sigo pensando,

me sumerjo en el oleaje de la memoria.

Me pregunto ;por qué?, ;por qué

no tememos un manzano en el jardin de nuestra pequevia

;por qué se nos priva de... manzanas?

(20) Poema de Nafic°Aqrawt: al-Agldm p. 75.
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TRAVESIAZ®

Como nubes que se desvanecen en el viento
pasamos con los dias en su travesia, -

desde una ola errante a una costa herida.

Como una bruma en la espaciosa lejania

pasa con nosotros una nave desconocida,

desde un puerto truncado a uno en el viento.

Como una probabilidad lobrega es nuestra travesia:

nos sumergimos en su oscuridad... para descansar.

(21) Poema de HadT Yasin °All. al-Aglam p. 77.
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22
MALA JUGADA

!Cudntas veces ha llamado un viento a nuestra puerta
haciéndonos creer que era él el que venia! 58
Y cuando me levantaba para abrir la puerta,

me decta a mi mismo: !Cudntas veces nos arropamos en nuestra ilusidn!
;Qué sucederia si él

se equivocara de camino una vez y viniera?

;Coémo, entonces, concluiria el invierno?

—————

(22) Poema de Hadr Yasin °All: al-Agldm p. 78.
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REIVINDICACION DEL PASSAT ISLAMIC DE TORTOSA
(713-1148)

Por
PERE BALANA | ABADIA

Fa pocs mesos, I'incansable investigador Mikel de Epalza, que des d'Ala-
cant ha contribuit més a la histéria de la Catalunya islamica que els propis
estudiosos del nostre pais, en presentar un «dossier» publicat al nimero 2 de
la revista «T(D)» (Tortosa, Entretemps 1987) ja deixava constancia que:

«La historia arab de Tortosa, que dura gairebé quatre segles i mig i es
perlionga un pericde semblant amb poblacié musuimana residual (mudéjars
i moriscos) fins a I'expulsié a comencaments del segie XVII, mereix un estudi
global detingut, encara per fer» (pag. 13).

Detallant aquesta afirmacié tan taxativa, hem d’esmentar, tanmateix, |'es-
forc realitzat ja fa anys per un historiador que, com a handicap, atés que no
era arabista tampoc no va poder accedir a una gran part de les fonts docu-
mentals necessaries per a la redaccié d'una sintesi monografica valuosa. Par-
lem, és clar, del treball d'Enrique Bayerri y Bertomeu, Historia de Tortosa y
su comarca {Tortosa, Impr. Alguerd i Baiges, a partir de 1933). Els capitols
que li devem, referents a La Comarca de Tortosa, en el concepto geogréfico
de los escritores drabes del Medioevo (Siglos VIII-XIV), a les pags. 589-614
del volum | (1933), i La Edad Media comarcal-tortosina (414-1516). Segun-
da época: Dominacion grabe (711-1148), dins el volum VI (1954}, pags. 319-
688, donen un total de 386 pagines, xifra que, per a un «estudi global» com
el que proposa Epalza, hauria d’haver estat suficient. Perd Bayerri no tenia
I’esperit critic suficient per veure el bosc a través dels arbres de primera fila.
Liegi moltissim, aplega una informacié quantitativament notable..., perd no
va poder ni copsar ni transmetre el pols de la Tortosa islamica real.

Per poder escriure la Historia (aixi, en majiscules) del periode islamic de
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Tortosa, en primer lloc cal tenir accés als treballs de base ja existents. Aixd
es, per exemple, un dels retrets, que hom li pot fer a un llibre recent que, d’una
altra banda, hem de valorar positivament pels seus continguts pedagogico-
didactics. Parlem de I'obreta de Roser Reynal, Abd-Béquer, el tortosi. La Ca-
talunya sarraina (Barcelona, Grad («Biblioteca de la Classe», 25), 1987, 62
pags.). L'autora, tot aprofitant la biografia d’un musulma il-lustre de Tortosa,
no hi ha incorporat cap dels nombrosos estudis seriosos que aquesta perso-
nalitat ha suscitat arreu del mon.

Establertes aquestes premisses, doncs, el nostre objectiu present és ben
senzill: proposar a les institucions de Tortosa la publicacié prévia d’un aplec
d’estudis (és a dir, assenyalar la documentacid essencial o matéria primera)
que permetrien de dur a terme la tasca critica de garbellar un volum d’infor-
macié global molt extens i extreure'n una sintesi que esdevindria la «Historia
de la Tortosa islamica», o sia, la que un especialista com ara Epalza considera
que «encara és per fer».

Una darrera consideracio prévia. Si Bayerri, quast tot sol, fou capac de
donar a la llum la seva Historia de Tortosa, que consta de diversos toms i mi-
lers de pagines, ;no podem esperar que les nostres institucions actuals, que
disposen de mitjans econdmics per financar les iniciatives de caire cultural,
es decideixin finalment a esmergar una part dels seus recursos per tal de po-
sar a "abast dels tortosins —de tots, sense tenir en compte el seu vot futur—
una obra que els ajudi a recuperar i a entendre un periode clau del seu passat
col-lectiu?

Amb un cert escepticisme d'entrada (ja sabem que «las cosas de palacio
van despacio»), a continuacié, per tant, ens limitem a oferir la llista dels ele-
ments que podrien constituir aguest recull basic. Simplifiqguem les glestions
purament bibliografiques | adoptem un ordre cronologic senzill i Util, perque,
com és ldgic, cada un dels estudis aplegats ha tingut la possibilitat d'accedir
i de tenir en compte les aportacions dels anteriors.

Aixi, doncs, un bon llibre, que podria dur el titol La Tortosa islamica (713-
1148). Materials de base, hauria d'incloure els treballs segUents (prescindei-
xo del dossier publicat el 1987 a «T{D}, Revista d’Arts i Lletres», tan recent),
aixi com també de Varticle de Joan Abril, Un capftol de la meva actuacid a
Tortosa, publicat originalment en aquesta ciutat i’any 1928 i reeditat alli ma-
teix el 1985, amb noticies de les primeres troballes arqueoldgiques isldmigues
in situ):

1} Francisco Pons Boigues, Anécdotas de un aventurero musulman de
Tortosa, «Journal Asiatique» (Paris), febrer-marg, 1861 (reproduit a «El Archi-
vo» (Denia), n.° 2 (agosto 1887), pp. 25-29.

2} Francisco Codera {Zaidin), Monedas drabes de Tortosa, «Revista de
Ciencias Histéricas» (Gerona), 1881, 27 pags.

3) Johann Gustav Stickel, Arabische Tortosamtinzen mit Monatsnamen,
«Numismatische Zeitschrift», Xl (1881), pp. 1-5.
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REIVINDICACIO DEL PASSAT ISLAMIC DE TORTOSA... / Balafia

4) Joaquin Miret y Sans, La carta de franquicias otorgada por el conde
de Barcelona a los judios de Tortosa, dins Homenaje & D. Francisco Codera,
Zaragoza, 1904, pp. 199-205. {S’hi estableixen les relacions dels jueus amb
els musulmans tortosins).

5) Antonio Prieto Vives, El jalifa Nabil, rey de Tortosa, «Memorial Nu-
mismaético Espafiol» (Madrid), | {1920), pp. 14-17. {La citacié de Bayerri d'una
monografia d’Antonio Vives Escudero titulada Nabil, rey de Tortosa, 14 pags.,
sense cap altre detall, sembla que és una confusié amb l'estudi de Prieto Vives).

6) Antonio Prieto Vives, Los reyes de taifas. Estudio histérico-
numismaéatico de los musulmanes espafioles en el siglo V de la hégira (XI des-
pués de J. C.), Madrid, Centro de Estudios Histéricos, 1926, 280 pags. (El
regne de taifes de Tortosa hi és tractat mitjancant les seves encunyacions pro-
pies, en un capitol aillat).

7) Evariste Lévi-Provencal, Tortosa, dins Encyclopédie de I’Islam, Lei-
den, IV (1938), pp. 856-857. (L'article devia ésser redactat vers el 1935, te-
nint en compte la publicacié fraccionada de I'enciclopédia).

8) Evariste Lévi-Provencal, Turtd3a, dins La péninsule ibérique au Mo-
yen Age d’aprés le Kitab ar-rawd al-mi‘tar fi habar al-aktar d’ibn ¢Abd al-
Mun’im al-Himyarl, Leiden, E. J. Brill, 1938, pp. 124-125 del text &rabi 151-
152 de la traduccié francesa. (Només cito aquest text arab, del qual hom pot
consultar ia traduccié castellana —realitzada directament sobre la francesa
i no I'arabiga— per Maria del Pilar Maestro Gonzélez, Al-Himyarl. Kitab ar-
rawd al-mi’tar, Valencia, Anubar, «Textos medievales, 10», 1963, pp. 253-
256, perqué segurament és la més extensa entre les que figuren dins les des-
cripcions dels gedgrafs arabs medievals, superior a les d’al-Razi, al-Udri, al
Bakri, Yaqut, al-Qazwini, |bn Said, etc.).

9) Leopoldo Torres Balbas, Atarazanas hispanomusulmanas, «Al-
Andalus» (Madrid-Granada), X| (1946), 175-209. (Les drassanes de Tortosa
sén comtemplades a les pp. 181-182; I'article ha estat reproduit al recull de
treballs de |"autor titulat Obra dispersa. I. Al-Andalus. Crénica de la Espafa
musulmana, 3, Madrid, Instituto de Espafia, 1982, on les drassanes de Tor-
tosa ocupen les pp. 136-137).

10) José Maria Millas Vallicrosa, Personalidad cientffica de Abu Béquer
el Tortuxi, original inédit de 27 pags. que fou presentat amb el lema «La Tor-
tosa &rabe, emporio de las ciencias y de la riqueza», als Jocs Florals convo-
cats a Tortosa (el dia 25 de juliol de 1948) amb motiu de la celebracié del
«VIil Centenario de la Reconquista (1148-1948)». Gracies a |'amistat del di-
rector de |'Arxiu Municipal, JesUs Massip i Fonollosa, i a les seves gestions
diligents, el text ha estat localitzat ara fa poc temps. Malgrat que Milias consi-
dera més les facetes literaria, religiosa i juridica del savi tortosi —sabem que
també fou un eminent naturalista—, som en preséncia d'una monografia en-
cara valida.

11) David Romano Ventura, Personalidad lingtiistica y filolégica de Abu
Béquer el Tortudi, també original inédit de 23 pags., aconseguit per la matei-

243



xa via que he explicat al nimero anterior (la tasca de la familia Massip-Bonet
respecte a la ciutat de Tortosa potser sera reconeguda algun dia com call),
que fou presentat i llegit publicament al certamen esmentat, amb el lema «Ua-
I-lahu &lam» —Déu ho sap!—. Les vessants lingUfstica i filologica d'Abd Bakr
al-Turtuxi, considerades només a través de la seva obra principal, el Siraij al-
multik, seguint la traducci6 casteliana que en publicd Maximiliano Alarcén San-
tén, Lémpara de los principes, por Abubéquer de Tortosa, Madrid, Instituto
de Valencia de Don Juan, 1930-1931, 2 vols., LXIll + 437 + 546 pags.,
sén encarades fonamentalment considerant el concepte de la ciéncia etimo-
ldgica en I'autor de Tortosa que gaudf d'un prestigi universal en el mon isla-
mic del seu temps.

12) Rodrigo Pita Mercé, Sobre la toponimia drabe de Tarragona y Tor-
tosa, «Boletin Arqueoldgico» (Tarragona), LIl (1852}, 69-77. (Convindria in-
cloure’l, a pesar que la manca de coneixements de la llengua arabiga de Pita
I'obligava a treballar amb materials de segona ma; valorem, doncs, la seva
tasca de recopilador, almenys! En el llibre L’empremta islamica a la Catalunya
naixent (713-1153), Sabadell, Ausa, «Orientalia Barcinonensia», 1989, 250
pags., a l'apartat «2.1. La figura cabdal de Millas i Vallicrosa», parlo més ex-
tensament d'aquest «probleman).

13) Manuel Gas Mafia, Tortosa, quanta fuit. Ill. Arabe, «La Zuda» (Tor-
tosal, |, n.® 2 (1955), pp. 35-38, n.° 3, pp. 54-56, i n.° 4-5, pp. 88-90.
(La desaparici¢é d‘aquesta revista d’ambit local, avui dia dificil de trobar, acon-
sella la reedicid de les col-laboracions que, sobre la Tortosa islamica, s’hi van
publicar).

14) Eduardo Serres Sena, Tarragona-Tortosa, unidad estratégica para
su reconquista, «La Zuda» {Tortosa), I, n.° 4-b, pp. 90-92. (La justificaci6 de
I’oportunitat de reedicié és explicada en el nimero anterior).

15) Juan Vernet Ginés, Ambiente cultural de la Tortosa del siglo XlI,
«Tamuda» (Tetudn), V (1957), 330-339. (Un del estudis més solids, fet a base
dels repertoris biografics escrits pels musulmans andalusins de |'Edat Mitjana).

16) Manuel Grau Montserrat, Contribucidn al estudio de! estadio cultu-
ral del valle del Ebro en el siglo X!y principios del Xil, «Boletin de la Real Aca-
demia de Buenas Letras de Barcelona» (Barcelona), XXVII (1857-1958), pp.
227-272. (Confegit amb la mateixa dptica que article citat immediatament
abans, potser s’hi podrien eliminar les referéncies a les personalitats de Sara-
gossa i de llocs altres que Tortosa).

17) Francisco J. Gas Carpio, Los drabes de la Tortosa medieval, «La
Zuda» (Tortosa), VI, n.® 38 (1960), pp. 762-766. {ldéntiques raons que per
als nimeros 13 i 14).

18) Juan Vernet Ginés, Antropénimos drabes conservados en apellidos
del Levante espanol, «Oriens» {Leiden), XVI ({1963), pp. 145-161. (Molts dels
antroponims sén vigents encara a les terres de Tortosa, i, en canvi, curiosa-
ment, |'estudi fou poc o quasi mai aprofitat en el «Col-loqui (d’Onomastica)
de Tortosa», celebrat en aquesta ciutat els dies 12 i 13 de juny de 1981, el
qual citaré novament més endavant).
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REIVINDICACIO DEL PASSAT ISLAMIC DE TORTOSA.. / Balafia

19) Joaquin Vallvé Bermejo (apartat dedicat a Tortosa, dins) Una des-
cripcion de Espana de Ibn Galib, «Anuario de Filologia» (Barcelona), 1 (1975),
p. 375. {L'autor de I'estudi, actualment catedratic de la Universidad Complu-
tense de Madrid, acostuma a justificar les seves recerques amb una acurada
bibliografia, que aqui serviria de complement).

20) Pere Balafia i Abadia, Toponomia arabigo-catalana: Lleida, Tortosa
i Tarragona segons un manuscrit arab inedit de la Biblioteca Reial de Rabat,
«Treballs de la Seccié de Filologia i Histdria Literaria, 1l», Tarragona, Institut
d'Estudis Tarraconenses Ramon Berenguer IV, 1981, pp. 69-91. (La part re-
ferent a Tortosa, pp. 80-88, com tot I'estudi en general, ha d’ésser corregit
seguint les observacions, quasi sempre encertades, de I’edicié de Luis Molina
apareguda amb el titol Una descripcién anénima de al-Andalus, Madrid, Insti-
tuto Hispano-Arabe de Cultura, 1983, I, pp. 74-75, i ll, p. 80).

21) Maria Angels Massip (i Bonet), /l. Topdnims conflictius (de les te-
rres de I'Ebre), «Societat d’Onomastica. Butlletf interior (Barcelona), V (1981):
Col-loqui de Tortosa, pp. 13-16. (Practicament tots els noms de lioc tractats
sén d’origen arab: Alfacs, Algadir, Aluet, La Cava, etc.; altres passatges de
les 48 pags. de que consta el nimero monografic de la revista també sén apro-
fitables; per exemple, les pp. 7-10.

22) Pere Balafia i Abadia, Miscel-lania Islamo-Catalana. Tortosa, nucli
cabdal de la politica exterior (califal), «Diplomatari» (Barcelonal, If, n.° 5 {(marg
1981), pp. 49-53. (D’aquest text, publicat en una revista poc difosa, cal
corregir-ne molts errors tipografics, de transliteracid, etc., i, per contra, veure-hi
I"aportacio de textos arabs traduits al catala per primera vegada).

23) Pere Balafia i Abadia, Un jueu de Tortosa (segle X®) informador
dels geografs arabs medievals, «Quaderns d’Historia Tarraconense» (Tarra-
gona), lll (1982), 9-28. (La monografia sobre aquest jueu «islamitzat» forma
part d’una série de recerques que li he dedicat. Trio aguesta en concret per-
qué és la que aporta més documentacié sobre la personalitat de la Tortosa
islamica que, curiosament, ha centrat més l'interés dels erudits de tot el mén,
adhuc pel davant d'Abu Bakr al-Turtuxi. Malgrat aixd, encara trobem dubtes
sobre la seva trajectoria —per exemple a la darrera contribucié que apleguem
aqui amb el nimero 25. | bé que, aparentment, la revista «Historia v Vida»
{Barcelona-Madrid) és de divulgacio, també ha publicat {1988) un article titu-
lat El espionaje en la Edad Media. Ibrahim ibn Yaqub de Tortosa, un arquetipo
casi inédito, en queé insereixo dades i interpretacions noves).

‘ 24) Albert Curto Homedes i d’altres, Excavacions al castell de la Suda
" de Tortosa, «Sharq al-Andalus. Estudios Arabes» (Alicante), 1(1984), pp. 141-
145. {Inici de la recuperacio de ['interés per I’arqueologia islamica de Tortosa
en els nostres dies, I'ambit restringit de difusid de la revista —la qual avui dia
representa la millor contribucié cientifica per al passat islamic de Catalunya,
paradoxalment, car es publica a Alacant— i la qualitat intrinseca de I'estudi
aconsellen la seva reedicié).

25) Joaquin Vallvé Bermejo, La division territorial de la Espafia musul-
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mana, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto de
Filologia, Departamento de Estudios Arabes, 1986, 351 pp. (La ciutat de Tor-
tosa, en la seva qualitat de «districte» durant I’época del califat andalusf, hi
és estudiada a les pp. 294-295, amb referéncies al cronista al-Razi, que no
he encabit aqui ateses les nombroses edicions i traduccions existents).

Un volum {o dos, si escau) que aplegués aquests vint-i-cinc textos tindria
una extensié aproximada (prescindint de les caracteristiques tipografiques de
les publicacions originals) d’unes 300 pagines. Amb un disseny grafic atrac-
tiu, les il-lustracions pertinents, un proleg que podria procedir de la institucié
patrocinadora, una introduccié adient i els apéndixs i indexs que acostumen
a resultar imprescindibles per a la consulta eficac¢ del text tal vegada arribaria
a les 350 pagines. Ara bé, no hi ha cap mena de dubte que les 386 de Bayerri
serien superades amb escreix des del punt de vista de la qualitat historica!

Tot esperangats que aguesta proposta de projecte sigui acollida amb ga-
nes de traballar per la historia i la cultura de Tortosa, només dues observa-
cions darreres serviran per cloure aguestes disquisicions.

En primer lloc, com a minim esperem haver col-laborat a la informacié
de les persones interessades, en la mateixa linia que guia Jesus Francesc Mas-
sip i Bonet en escriure la seva Sintesi d’historiografia tortosina, publicada a
«T(D), Revista d'Arts i Lletres» (Tortosa), n.® 1 (Estiueig 1986), p. 39.

En segon, i per acabar, enguany —1989— es compleix el centenari de
I"aparicié dels modé&lics Origenes histdricos de Catalufia, de José Balari Jo-
vany (n’hi ha una segona edici¢ realitzada a San Cugat del Valiés per |'Institu-
to Internacional de Cultura Romdanica, I'any 1964, en 2 volums). Doncs bé,
alli ja s’hi deia (vol. |, p. 46):

«Los nombres locales de origen musulmdn eran en mayor ndmero en el
territorio de Tortosa, pues alll la poblacién sarracena fue muy densa. Al con-
ceder Ramon Berenguer H, en el afio 1097, al monasterio de Sant Cugat del
Vallés, la villa de la Répita, entonces Arabita, y sus villulas para cuando Torto-
sa fuese por él mismo conquistada cita los nombres de estas villulas, que son
como sigue: Baf, Bengalem, Benalcale, Benidurames, Melia, Benimantell, Be-
nimorec, Benicratuli, Benitaba, Beniaeil, Benimordoc, Benimarvan, Barbaira,
Beniobdulbar, Benjalima, Beniciba, Benimuncella, Benifougia, Benijarip y Be-
nijolima».

Tots els «Beni-» designen grups familiars o clans musulmans que havien
establert llur residéncia a Tortosa o a les seves rodalies. Els tortosins d’avui
en son en gran part descendents i, per tant, no poden ni renegar de ni renun-
ciar al seu passat. Perque, com hom ha afirmat tan sovint, «el poble que re-
nuncia a la seva historia estd condemnat a perdre la seva identitat»,

Llinars del Vallés, 23 octubre 88
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BIBLIOGRAFIA ITALIANA DE TEMATICA ARABE (ll)

Por
MARIA MAGDALENA MARTINEZ ALMIRA

Con este titulo deseo presentar dos trabajos de investigacion realizados
y publicados en ltalia, ejemplares que constituyen una seria ayuda para el mejor
conocimiento del mundo musulman. Las obras en cuestién son dos, si bien
una de ellas esta publicada en dos volimenes, me refiero aqui a los estudios
publicados en honor del Profesor Roberto Rubinacci que més adelante pre-
sentaré. :

A modo de introduccién he de decir que en ninguin caso se trata de obras
de investigacién o estudios interconexos, puesto que el primer texto, Fonti
e Studi italiani per la storia dell-Africa esté inserto en un proyecto de investi-
gacién constituido en el afio 1982; mientras que el segundo trabajo, Studi
arabo-islamici in onore di Roberto Rubinacci nel suo settantesimo complean-
no tiene como su mismo titulo indica, una finalidad muy concreta: el home-
naje por su cumpleafios a Roberto Rubinacci.

El libro titulado Fonti e studi italiani per la storia dell’Africa es el volimen
[l de la obra que bajo el mismo epigrafe presenté en el nimero anterior de
la revista «Sharg Al-Andalus» (1). La obra a cargo del Profesor Federico Cresti
ofrece resefias sobre una serie de documentos del Magreb que comprenden
desde el siglo XVl hasta el XIX. La presentacién ha sido efectuada por el Pro-
fesor Salvatore Bono, artifice en gran medida de la constitucién de este pro-
yecto investigador que integra a numerosos «africanistas» italianos. Los do-
cumentos, publicados por la Universidad de Estudios-Departamento de Cien-
cia Histérica de Perugia en 1988, est4dn concebidos en dos grandes bloques:
el primero de ellos comprende 22 volumenes procedentes del Archivo Stori-

(1) Al respecto, consultar la «Bibliografia italiana de tematica drabe», en «Sharq Al-Andalus». Estudios Ara-
bes, n.° 4, 1987 donde se presente el primer volumen de la serie citada.
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co della Sacra Congregazione per |'Evangelizzazione dei Popoli (gia «De Pro-
paganda Fide»), bajo la serie «Scritture Riferite nei Congressi» y que abarca
la zona geogréfica conocida como «Barbaria», la cual incluye a todos los pai-
ses de Africa del Norte excepto Egipto. Estos documentos se fechan entre
1.638 y 1.892 y constituyen un instrumento de primera mano para conocer
las relaciones politico-religiosas entre los pafses del Magreb y Espafia.

El segundo blogue comprende el volimen 25 de estos documentos cata-
logados por el mismo Archivo histérico y recogidos en la serie «Fondo di Vien-
na». Abarcan un periodo inferior a 20 afios, concretamente desde 1738 has-
ta 1791, con idéntica temética al anterior. Si bien, en nuestro caso, apenas
hay referencias a correspondencia entre las altas jerarquias eclesiasticas es-
pafiolas y paises norteafricanos como puedan ser Argelia o Tdnez, debido ello,
al cambio en la politica hispano-magrebi.

Entre los innumerables documentos recogidos en este volumen, desta-
caria aquélios que hacen mencion a la administracién de los Hospitales de
Tunez y Argelia, las instrucciones por parte del arzobispado espaficl, para el
buen funcionamiento de las misiones a cargo de distintas érdenes monaca-
les, los nombramientos y cesiones de los altos cargos representativos-
misionales y las expresiones de gratitud ante ciertos envios monetarios desti-
nados al ejercicio de la caridad entre los pobres en periodos navidefios. Testi-
monios de la actividad misionera de Espania (asf como de los paises europeos
gue ejercian algun tipo de colonialismo o dominio sobre estados norteafrica-
nos) durante el periodo subsiguiente a la expulsidn de los moriscos.

Con un planteamiento totalmente distinto se presentan los dos volime-
nes que componen los «Studi arabo-islamici i onore di Roberto Rubinacci nel
suo settantesimo compleanno», publicados por el Instituto Universitario Orien-
tale de N&poles en 1985 a cargo de Clelia Sarnelli Cerqua. Los autores de
estos trabajos de investigacién, profesores docentes de la «Scuola di Studi
Islamici», han participado en el homenaje al arabista-islamdlogo Roberto Ru-
binacci, artifice de la nueva configuracién del «instituto Universitario Orienta-
le» de Napoles.

Comprende la obra 50 trabajos de investigacidén gue versan sobre aspec-
tos histéricos, politicos, religiosos, juridicos, filoséficos, sociales v literarios;
todos ellos presentados por Clelia Sarnelli y con una dedicacion a cargo del
profesor Francesco Gabrieli al Profesor homenajeado.

El elevado grado cientifico de esta obra no permite destacar aspectos o
estudios determinados, puesto que irfa en detrimento de aquéllos no mencio-
nados. Hay que dejar constancia de la variedad de los temas cuestionados,
de la rigueza del material que se menciona como Fuentes consultadas y como
no, de la personalidad investigadora de los estudiosos que han colaborado
en su publicacién.

Ateniendome a los objetivos de la revista «Sharq Al-Andalus» menciona-
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ré dos de los articulos recogidos en el segundo voliimen de la obra presenta-
da. El primero de ellos esta firmado por Marfa Teresa Mascari quien efectda
un estudio titulado «Brevi note sulla poesia di Ibn *Amar al-Andalusi», el mis-
mo nos presenta al escritor lbn *Amar, perteneciente a la Espafia musulma-
na del siglo XI, poeta cuya vida literaria estuvo ligada a la corte de al-Mu “ta-
did quien en 1053 lo nombra poeta oficial de la anterior. El segundo articulo
es obra de Clelia Sarnelli fa cual bajo el titulo «Al-Hagari a Rouen e a Parigi»
recoge la traduccién del Kitab Nasir al-din, capitulos tV y V, libro escrito por
un autor hispano marroquf conteniendo la descripcion de la llegada del mis-
mo a Francia asf como los sucesos que le acontecen.
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MONTANER FRUTOS, Alberto, E/ Recontamierito de Al-Miqdad y Al-Mayéasa, Za-
ragoza, Institucién «Fernando el Catdlico», 1988, 234 pp.

Se ofrece en este libro una edicioén y estudio de uno de los manuscritos
pertenecientes al corpus de textos hallados en Almonacid de la Sierra en 1889,
catalogado, con la signatura XIII por la Junta para la Ampliacién de Estudios,
bajo la direcciéon de Asin y Ribera en 1912.

El autor realiza un andlisis del texto basado en presupuestos linguisticos
y literarios que son claramente definidos al comienzo de la exposicién, presu-
puestos que, aunque conocidos, todavia no habian sido llevados de forma
total al campo de la literatura aljamiado-morisca. Una vez planteados estos
presupuestos, se pasa a analizar detalladamente la naturaleza del Reconta-
miento. Partiendo del hecho en si del manuscrito aljamiado —estudiado en
su morfologia y en su lengua—, se procede en primer lugar a situar la leyenda
argumentalmente y a colocarla de forma muy precisa entre los dos contextos
literarios en los que se mueve: el &rabe (como productor de esta literatura
pseudo-madazi) y el morisco (como receptor légico y transmisor de ella).

A continuacién pasa el autor a enfrentarse al texto como hecho narrati-
vo, y a analizarlo como tal minuciosamente. Con los instrumentos que le pro-
porcionan esos presupuestos citados, va desentrafiando la materia narrativa
del manuscrito aljamiado de forma perfecta; con la comprobacién de los dife-
rentes mecanismos que van actuando a lo largo del texto, su justificacion y
estudio (generalmente con comparaciones pertinentes dentro de un amplio
abanico literario), va desarrollando un arménico anélisis que, al tiempo que
en los mencionados mecanismos indaga en los personajes de la obra para
acabar ofreciéndolo todo en un estudio global.

Como ultima parte del anélisis, Montaner Frutos recoge todo lo visto an-
teriormente y acomete el estudio pormenorizado de los diferentes motivos que
han ido apareciendo a lo largo del relato y lo han provisto de coherencia tex-
tual. Estos motivos (las luchas, la dama guerrera, etc., con el de la boda como
el tépico central) son puestos uno junto a otro para ir viendo su validez en
si mismos y su coherencia al ir engarzdndose en este texto conformado al
modo de un libro de caballerias.
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Para finalizar, tras la version anotada del texto aljamiado, el autor ha co-
locado un glosario imprescindible en esta serie de obras asi como un reperto-
rio de motivos folkléricos que habian ido siendo recogidos y catalogados a
lo largo del estudio por el autor de acuerdo con los anélisis de Propp vy otros
estudiosos.

Un texto, en suma, muy bien estudiado y encuadrado dentro de la época
en que se produjo y en la que se propagd; no en vano, como sefiala el propio
autor estableciendo dos diferentes epigrafes, tenemos un texto morisco y un
texto islamico conformando el mismo Racontamiento.

Luis F. BERNABE PONS

CERVERA FRAS, Marfa José, La plegaria musulmana en el «Compendio de Al-
Tulaytull. Transcripcion del manuscrito de Sabifidn (Zaragoza), Zarago-
za, Institucién «Fernando el Catélico», 1987. 110 pp.

La edicidn y estudio de los textos escritos por mudéjares y moriscos que
han resistido el paso del tiempo va viéndose cada vez mds ampliada. A la la-
bor sisteméatica iniciada por la «Coleccién de Literatura Espafiola Aljamiado-
Morisca», dirigida por el profesor Galmés de Fuentes, van afiadiéndose textos
gue, desde otros puntos, completan sucesivamente nuestro campo de visién
sobre el corpus de las manifestaciones escritas de la minoria hispanomusul-
mana.

Tal es el trabajo de M.? José Cervera Fras en relacion con el Kitab al-
Muhtasar de al-Tulaytull, cuya copia aljamiada, objeto del estudio, se encon-
tré en el pueblo zaragozano de Sabifidn en 1957, perteneciendo, pues, coma
tantos otros manuscritos, al entorno cultural de los mudéjares aragoneses.

Tras un preliminar sobre el musulman toledano Abad al-Hasan AlT ibn ¢Isa
ibn “Ubayd at-Tulaytull y una breve resefia sobre la escuela maliki en la que
se inserta, la autora pasa a relacionar el texto de Sabifidn con los manuscritos
1X, XIV y XXXI de la Junta para la Ampliacién de Estudios, que contienen su-
cesivamente una copia del Muhtasar y dos comentarios sobre esta obra he-
chos por lbn al-Fahhar, lo que nos muestra la aceptacién de este tipo de obras
reguladoras de devocién v liturgia entre los mudéjares y los moriscos, toma-
dos ambos como la continuidad de un mismo grupo —como bien dice la
autora— diferenciado terminolégicamente por el hecho de su conversion for-
zosa. Esta comparacién nos muestra las diferencias existentes en la distribu-
cion de las materias a tratar, que en esencia son las mismas, entre fos dife-
rentes manuscritos, materias que se iran desarrollando de forma concisa y
clara en el capitulo siguiente apoyadas por un buen aparato critico; se obser-
va aqui esa reglamentacién de la vida y actos religiosos ordinarios que eran
necesarios entre los hispanomusulmanes por ir perdiéndose la practica del Is-
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lam ante la presién de la religién dominante, lo que hard que al final de su
estancia en tierras espafiolas comprobemos c6mo sus creencias se han re-
cortado de tal modo que han venido a quedar en un repertorio de actos este-
reotipados de los que muchas veces no se comprende la esencia.

Previamente a la edicién del texto en si, que se hace intentando respetar
al méaximo el texto manuscrito, se nos ofrece un andlisis linglistico que, a pe-
sar de ser conciso, estd compuesto de forma inteligente para mostrarnos los
diferentes cruces e hibridismos lingGisticos que puede haber, y de hecho hay,
en una obra de estas caracteristicas, traduccion aljamiada de un texto en 4ra-
be. Lo que se pierde en reflejo del castellano hablado en la época por los mo-
riscos, se gana en riqueza de intercambios entre ambas lenguas, puesto que
si bien «el traductor intenta cefiirse lo mds posible al original...», muchas ve-
ces esa intencién primera no podrd mantenerse, y es de ese dificil equilibrio
entre ambas lenguas de donde podemos sacar importantes conclusiones para
conocer el nivel linglistico de los mudéjares y moriscos.

Tras la edicién del texto, la autora nos ofrece una reproduccién fotogréafi-
ca del texto de Sabifidn, finalizando con una serie de glosarios de palabras
romances y drabes, topénimos y antropénimos comentados, citas del Coran
e invocaciones religiosas que ayudan a la comprension del texto ofrecido an-
teriormente y que colaboran —junto con las notas ofrecidas al pie del Muh

tadar— para un estudio mas completo e inteligente como es el que efectla
la autora.

Luls F. BERNABE PONS

GREGORIO DEL OLMO LETE, Semitistas catalanes del siglo XVIii, Editorial AUSA
{col. Orientalia Barcinonensia, vol. 5), 1988, 276 pp.

Este volumen, el 5.° de una coleccién que dirige el propio Dr. Gregorio
del Olmo, Catedratico de Hebreo de la Universidad Central de Barcelong,_es
un catdlogo y estudio de textos y autores catalanes del siglo XVIIl y principios
del XIX, que se dedicaron al estudio de diversas lenguas semiticas (he_breo,
4rabe, arameo, siriaco, maltés...) y cuyos libros permanecen manuscritos o
impresos en bibliotecas de Catalufia.

Tras una erudita y muy Util introduccién a los estudios sem_l’ticos en la
Barcelona de los siglos XVIII-XIX, el autor estructura su libro en cinco partes:

I. Autores y obras: P.M. Anglet, P. Pons, M. Alsinet, J. Prats, F. Torres
Amat y A. Puigblanch, con un estudio particular con el Circulo de Ceryera
(1717-1842) y dos grupos relacionados con Catalufia (el grupo vaIenma_no
de F. Pérez Bayer, F. Cafies Mari y F. Orchell Ferrer, y el de Reales Estudios
de San Isidro, en Madrid), asf como una larga lista de manuscritos, de origen
diverso, que se encuentran también en bibliotecas barcelonesas.
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Il. Filologia Hebrea: analiza algunas obras y sobre todo el nivel de cono-
cimiento que suponen, en morfologia, sintaxis, Iéxico y traduccién (dicciona-
rios}.

lll. Filologia aramea: iguala estudio filolGgico, a partir de la gramatica ara-
mea de Anglés, de la de Pons, de la gramatica y diccionario sirfacos de An-
glés, del diccionario y Evangelio «arameo» de este autor y de la comparacion
entre estas diversas obras.

IV. Filologia Arabe: la gramatica de Anglés (ortogrofia, fonologia, mor-
fologia, valoracion y fuentes), la Retractatio de la gramatica y del diccionario
de Cafies, el vocabulario espafiol-drabe de Prats, un breve glosario espafiol-
maltés de autor andnimo con otro vocabulario y morfologia de la lengua mai-
tesa de autor desconocido y un excursus analizando la famosa gramética 4ra-
be de Pizzi, profesor de Madrid relacionado con muchos de los semitistas ca-
talanes.

V. Filologia Semitica Comparada: con el anélisis de varios diccionarios
comparados y de cuatro alfabetos plurilingues.

El estudio del Dr. del Olmo no es un mero catalogo de los fondos barce-
loneses mas importantes: la Biblioteca Universitaria {donde se recogieron los
fondos de las érdenes religiosas, cuando la exclaustracién, a excepcion de
los de los jesuitas, que se encuentran en el Seminario Conciliar) y la Bibliote-
ca de Catalunya. Es un verdadero estudio, hecho por un muy competente fi-
I6logo semitista, de cada texto y de todas las corrientes cientificas en este
campo, en el siglo XVIIl hispanico. Ambientacidn cultural y andlisis de feno-
menos linguisticos particulares se encuentran en este libro, en cada pagina
y en sus riguisimas notas bibliogréaficas. Las ilustraciones de textos de época
y los resimenes v sintesis de capitulos mencionados hacen de esta obra un
libro de consulta de primera mano que hace asequible todo ese material bi-
bliografico, en la medida de lo posible para el que no pueda tener acceso di-
recto a las obras estudiadas.

En suma, un excelente trabajo universitario, modélico para otros fondos
bibliograficos (uno piensa en Valencia, Cerbére, Murcia, Zaragoza...) para quien
tenga la competencia linguistica de Gregorio del Olmo.

MIKEL DE EPALZA

Yuma A SAYJA & MUHAMMAD AL-HADT AT-TRABALST, Diwan °Abd al-Karim Al-
QaysT al-Andalusi, Bayt al-Hikma. Cértago (Tunicia), 1988.

La primera noticia sobre Al-QaysT de Baza fue suministrada por M. A. Makkt
en las las Sesiones de Cultura Hispano-Musulmana en los afos sesenta. El
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profesor Makki habfa descubierto la existencia de este poeta granadino, que
podia ser el «ltimo poeta de al-Andalus», ya que compuso su Diwan en los
albores de la Guerra de Granada. Durante mucho tiempo se esperé la edicién
del manuscrito marroqui del Diwan, pero el Dr. M. A. Makki estaba segura-
mente ocupado en otras de sus importantes ediciones, como la de Ibn Darray
al-Qastalli o la del Al-Mugtabas, y finalmente pas6 la antorcha al Dr. marroqui
Ben Sarifa que publicé su estudio: Al-Basti, ajir utara’ al-Andalus, Beirut,
1985, esclarecedor sobre la figura y obra de este poeta. Y finalmente, ahora,
aparece la edicion del manuscrito por obra de dos profesores tunecinos, Cheyh-
ha y Trabulsi.

Ya es sabido que el siglo XV granadino, a pesar de ser el més cercano
cronolégicamente a nosotros, es tal vez la época de la que menos sabemos,
y la existencia de todo un Diwan es un hecho mds que notable, no desde el
punto de vista literario —a estas alturas granadinas de la poesia andalusi no
se pueden esperar otra cosa que malos versos—, sino desde el punto de vista
documental. Ya hemos probado el valor que un diwan puede tener como fuente
histérica —M. J. Rubiera Mata, /bn al-Yayyab, el otro poeta de la Alhambra,
Madrid-Granada, 1981— y creemos que de las miriadas versificadas por Al-
QaysT de Baza se pueden sacar datos valiosos sobre el siglo ignoto de la histo-
ria de al-Andalus, desde sucesos bélicos a personajes y autores desconoci-
dos, de obras que no nos han llegado a toda una mentalidad tal vez distinta
a la del siglo X1V, domefiada por el tortuoso y genial cerebro de su cronista
Ibn al-Jatib. De todo ello se deduce que la tan esperada edicién puede recibir-
se con albricias.

Por otro lado el texto ha sido muy cuidado y aunque tiene algunas pe-
quefias erratas —algun Basta por bi-Basta o alguna nisba toponimica sin
identificar— el esfuerzo en la edicion y el aparato critico de los dos autores
ha sido considerable y el resuitado una obra cientifico de primera magnitud.

M. J. RUBIERA

HASAN AL-BANDARI, Fann al-qgissa I-qasira ‘inda Nayib Mahfiz (Maktabat al-
anglo al-misriya, El Cairo, 1988, 2.2 ed., 390 pp.)

Este libro es la Memoria de Licenciatura del autor, que la presentd en la
Universidad de El Cairo en agosto de 1979. En 1984 fue objeto de una prime-
ra ediciéon por Maktabat Umm al-Qura, de Kuwait (1), pero, dada su escasa
difusién —al menos fuera del pais de origen—, esta segunda supone virtual-
mente una novedad y es de agradecer, ya que la obra contiene aportaciones
interesantes.

(1) Véanse pp. 12-13 y 15.
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Fann al-gissa I-qasira ‘inda Nayib Mahfdz consta de dos apartados: un
estudio literario y un apéndice documental que contiene la lista y los datos
de edicién de los cuentos de Nayib Mahfaz aparecidos en la prensa periddica
entre 1934 y 1973. El valor de éste es muy Superior al de aquél.

El estudio esté dividido en tres partes, que corresponden a otras tantas
etapas que, segun el autor, caracterizan la obra de Nayib Mahfdz en el cam-
po del relato breve. Esas etapas son:

1) Marhalat al bidaya, que comprende los cuentos dados a la estampa
entre 1934 y 1936.

2) al-Marhala I-wusta, que incluye los que aparecieron entre 1937 vy
1946.

3) al-Marhala I-hadita, los correspondientes al tiempo que media entre
1961 y 1973 (2).

La primera parte consta de dos capitulos; la segunda de tres y la tercera
de cuatro, aungue los temas tratados en cada una son basicamente los mis-
mos: la accién (planteamiento, desarrollo, objetivos}, los personajes {y su re-
lacién con la accién), el estilo (formas de narracién, didlogo, peculiaridades
del léxico). La tercera parte incluye ademds un estudio (pp. 315-324) sobre
la funcidn del suefio en ciertos cuentos. Los aspectos del tema en que Hasan
al-Bandar se fija son dos: al-hulm wa l-jalas (suefio y liberacién), que ejempli-
fica en «Zabalawi», «Hanzal wa-l-askari» (3) y «Kalima gayr mafhdman»; al-
hulm al-tahdirT {suefios premonitorios), que ejemplifica en «Sa'iq al-qitar, «an-
Nawmp, «az-Zaldam», «Robba vecchia», «Finyan 83y», y «Nafida ¢ala d-dawr al-
jamis wa t-talatin».

En cada una de las tres partes con esquema comun dichas, Hasan al-
Bandart basa el andlisis en uno, dos, a lo sumo tres cuentos, y lo hace exten-
sivo a los demas, enumerados en el primer momento. La ambicién tipificado-
ra es constante y el autor idea toda una nomenclatura que el andlisis no apo-
va, dado que, creyendo analizar, al-Bandart se limita a contar la anécdota,
comentandola a veces. Lo hace tanto al estudiar la accién, como al estudiar
los personajes y las determinaciones de espacio y tiempo. Por otra parte, las
citas que aduce de los cuentos son demasiado largas (y cada vez mas largas,
a medida que el libro avanza) para resultar significativas o apoyar sus aseve-
raciones (en realidad casi siempre puede encontrarse en ellas de todo). Por
lo cual, se reducen a ayudas en estilo directo para la tarea de resumir la anéc-
dota.

{2) Entre 1947 y 1961 NayTb Mahfaz contribuy6 a la narrativa breve con sélo un texto: «°Ala I-plage» (al-
Qissa, 21, 5-8-1950, pp. 4-6), divertimento experimental que redactd en colaboracién de Salih Yawdat
{autor del fragmento inicial) y ‘Abd al-Hamid Yadat as-Sahhar (autor de la conclusién). Mahfaz escribié
el fragmento central, claro.

(3) Puede verse una versién espafiola de estos cuentos en Narraciones drabes del siglo XX (Magisterio espa-
fiol, Madrid 1969) y en Revista de Occidente, 76, julio de 1969.
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En definitiva, el esfuerzo propiamente analitico de Fann al-gissa I-qasira
tinda Nayib Mahfdz esta en el indice y en los resimenes que inician capitu-
los y partes (véanse especialmente pp. 105, 171, 189y 205, todos ellos mo-
mentos destacados).

De las tres lineas de fuerza sefialadas y estudiadas por Hasan al-Banda-
M es la referente al estilo la que observaciones mas personales y de mayor
interés le inspira, aunque su actitud caiga a veces en actitudes linguisticamente
pacatas {asf al referirse al empleo de procedimientos clésicos, de frases he-
chas, de términos o0 expresiones traducidas del dialecto: véanse pp. 40-45,
90-94, 221-222 y 225-226).

La tipologfa de técnicas narrativas que hace en las pp. 198-221 es seria
y atinada,pero de escaso valor representativo o generalizable; lo que el autor
pone de relieve es, mas un rango pertinente, un procedimiento singular que,
a veces, aparece incluso en un solo cuento. (4).

El autor llama final abierto (an-nihaya I-maftdha) al de «Badlat al-asi» (5),
final cerrado donde los haya (el protagonista muere). Como bien se ve por
las virtudes que Hasan al-BandarT atribuye al final de ese cuento, a lo que en
realidad se refiere es a que tiene la virtud de implicar, interpelar o hacer parti-
cipar al lector, «que suple con sus emociones lo que las palabras del escritor
no expresan» (p. 184).

El Apéndice que cierra Fann al-gissa l-qasira ‘inda Nayib Mahfdz es valio-
SO en su conjunto, aunque en especial en lo referente a los afios que van de
1934 a 1946. La etapa que va del 1961 a 1973, cronoldgicamente mas pro-
xima, es también mejor conocida, ya que coincide con la plena consagracién
de Naytb Mahfdz. Casi todos los cuentos que la forman son faciimente ase-
quibles, tanto en libro como en la publicacion peridédica donde se imprimieron
por primera vez. No obstante, Hasan al-Bandari descubre dos cuentos no re-
cogidos hasta el presente en ninguna de las colecciones que Naytb Mahflz
ha publicado hasta hoy. Se trata de «Nisf ad-din» y de «al-Bury al-ma’il», apa-
recidos en al-Ahrédm el 18 de enero y el 9 de agosto de 1963.

La lista de cuentos publicados por Nayib Mahflz entre 1934 y 1946 per-
mite dar solucién definitiva al problema de la fecha de edicién de Hams al-
yunan, ya que muestra que, de los 28 relatos que ese libro incluye, sélo 4
habian aparecido antes de o en 1938, fecha que figura en la lista de obras

de NayTo Mahfdz y que hasta hoy se habia aceptado como la de publicacidn
de Hams al-yunidn.

(4) Los tipos de narracién que sefiala son cuatro: introspectiva {tahlili}, representativa (tamtili), en primera
persona (at-taryama d-datiya) y epistolar {ar-risala). Esta tiene tres variantes: cartas de un solo remi-
tente, cartas cruzadas, diario.

(5) Puede verse una versién espafiola de este relato en Cuentos ciertos e inciertos (IHAC, Madrid 1988,
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Quien primero llamé la atencién sobre la incongruencia de la fecha de
edicién de Hams al-yundn fue S. Somekh (6). El siguiente jaldn lo puso el pro-
pio Nayib Mahfhz al aceptar que la coleccidn apareciod «después de Zugaqg al-
Midaqq», aun haciendo serias reservas: «fue porque as-Sahhar insistié en pu-
blicarla y yo le di una cantidad imponente de revistas, no recuerdo cudles»
(entiéndase: para que decidiera qué cuentos reeditar en el libro). «Pero cuan-
do vio gue no me hacia gracia» (entiéndase: que aquellos viejos cuentos rea-
parecieran en la actualidad) «me dijo: Pondremos la fecha en que se escribie-
ron: 1938» (7). Como resulta habitual en Nayth Mahflz los datos ciertos van
mezclados con otros que materialmente no jo son, aungue si sean coinciden-
tes con su idea actual de lo que fue el pasado y con la verdad cronolégica
intima. El autor sabe —y no se equivoca— que los cuentos que incluye
Hams al-yundn pertenecen a su etapa formativa, de la que son resumen vy
decantado. Lo que pasa es que en el calendario esa etapa formativa no con-
cluye —como la vision ejemplar quisiera— en 1938, sino en una fecha inade-
cuada, heterogénea y confusa, 1946, en plena etapa de edicién de la penta-
logia realista, cuando el talento de Nayib Mahflz habia dado ya espléndidas
muestras de madurez.

Mas tarde, M. Brugman (8) aporté algunas precisiones al tema, pero mas
deductivas que documentales y, por tanto, mas propias para cimetar definiti-
vamente la duda que para solucionarla.

Esa solucion la aporta el Apéndice de Fann al-gissa I-qasira ‘inda Nayib
Mahfdz. La lista de cuentos publicados por el escritor entre 1934 y 1946,
consta de 72 titulos (9) (he podido comprobar la exactitud de los datos en
el caso de 30). 47 de esos 72 cuentos no han sido incluidos hasta el presente
en ninguna coleccién, en ciertos casos por considerarlas Nayib Mahfaz obras
rudimentarias; en otros por haberse incorporado su materia de base a alguna
novela, sin afiadirle nada el relato {10).

Sobre la base que proporciona Hasan al-Bandart es posible determinar
con toda precision qué parte del contenido de Hams al-yundn habia visto la
luz hasta 1938, qué parte aparecié entre 1939 vy la fecha de aparicién del
libro (1948), vy qué parte era inédita.

(68) The Changing Rythm {E. J. Brill, Leiden 1973, p. 46, n. 2).

(7) Nayb Mahfaz yatadakkar, entrevista realizada por Yamal al-Gitant (Dar al-masira, Beirut 1980, pp. 38-
39). El escritor conocia la afirmacién de Somekh; o el entrevistador se la hizo notar.

{8) An Introduction to the History of Modern Arabic Literature in Egypt (E. J. Brill, Leiden 1984, p. 297, n. 39).

{9) Enlap.5n. 1, al-Bandar da razones convincentes para no tomar en cuenta un titulo de 1932, «Fatra
min a%-%abab», exnumado por as-Sakklt y Marsden.

(10) Enlap. 38 del libro de entrevistas citado en n. 7, el autor afirma que, cuando hay reiteracién, la novela
siempre precede al cuento en el empleo de lo reiterado. Creo que —datos en la mano—, la afirmacién
no es exacta. A 1o més hay simultaneidad; de otro modo, el cuento suele preceder a la novela. Al menos
en la etapa de que hablo.
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Detallo el resultado en forma de cuadro:

HASTA 1938

ENTRE 1939 Y 1948

INEDITOS (o publicados
en revistas no encontradas)

p W Db

11

(12)
(13
(14)

Jiyana f7 rasa’il
{ar-Riwaya, 15-7-37)(11)
al-Marad al-Mutabadal
(Id., 16-9-37)

Nakt al-umana

(Id., 1-8-38)

Rawd al-faray

(1d., 15-12-38)

17.
18.
19.
20.

. az-Zayf (ar-Riwéya,

15-1-1939)

. Kayduhunna

(1d., 15-1-39)
Yaqzat al-mamiya’
(Id., 1-5-39)

Hada l-garn

(Id. 1-6-39)
a%-Sarda (11)
(id., 1-6-39)

Haya li-l-gayr

(Id. 1-7-39)

. al-Waraqa |I-muhlika

(1d., 1-9-39)

. a&-Sarr al-ma®bad

{Id., 15-10-39)
Hulm sa‘a

. ®Abat aristugratt

(id., 1-12-40)

. Marad tabib

(Id., 17-3-41) (12}

. al-Hadayan

(Id., 7-4-41)

. Taman as-sa‘ada

(d., 21-7-41)

. Muftaraq at-turuq

(Id., 11-8-41)

. Badlat al-astr

(Id., 19-1-42} (11)

. Min mudakkirat

3ab (as-S3% 12,
30-7-42) (13)
Nahnu riyal

(Id., 29-4-43)

Islah al-qubar

(Id., 26-8-43) (14)
Hams al-yundn
(ar-Risédla, 19-2-45)
Sawt min al-falam
al-ajar (Id., 30-4-45)

1. al-ya®

2. at-Taman .

3. Haya muharrig (11)
4, Filfil (11)

Puede verse una version espanola de «Jiyana 7 rasa’il y «a§-Sarida» en £ dificil amor (Col. Arrayan,
Madrid 1969). De «Haya muharry» y «Badlat al-asir en Cuentos ciertos e inciertos, ed. cit. de «Filfil»
en Narraciones drabes del siglo XX, ed. cit.

Al publicarse en la revista se titulaba «Marad tabib quitb».
Al publicarse en la revista se titulaba «Akl al-cays yayibu».

Volvié a publicarse en ar-Risala I-yadida, 54 {setiembre de 1958}, p

pp. 24-26, con ofro titulo: «L.aka ma

ta%a’». Véase también mi Memoria de Licenciatura, Conocimiento de Egipto a travé$ de los relatos bre-
ves de Nayb Mahfdz (Universidad Complutense, 1969, texto mecanografiads, o 7.+
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La lectura de algunos de los cuentos de los afios 1934 a 1946 no inclui-
dos nunca en coleccién, revela que la razén para ello suele ser la reiteracion
de sus materiales en novelas de un modo que, por asf decirlo, anula el cuen-
1o, lo hace innecesario e incluso nocivo. En este caso estdn «Taman ad-
da®f»,primer intento de dar forma narrativa a materiales que cristalizarian en
Kamil, elprotagonista de as-Sarab {15), y «Mahr al-wazifa», cuyo tema critico
y elementos anecddticos son inseparables de al-Qdhira I-yadida (16).

En el caso de «Kayduhunna», donde un marido espfa a la esposa presu-
miblemente infiel {como Kamil en la parte final de as-Saragb), hay semajanza
anecddtica, pero diferencia de tratamiento e intencién (la clave de «Kaydu-
hunna» es cémica y disolvente) y esa diferencia es la gue ha determinado la
pervivencia del cuento. Y, en muchos casos mas, la semajanza entre cuentos
y novelas se remite a la permanencia de temas, propésitos o intenciones. Los
cuentos que, como «az-Zayh «Hada l-garn» o «*Abat aristugrati», tratan con
ironfa critica la falsedad dominante en la sociedad acomodada del pais, han
de recordar inevitablemente muchos momentos de a/-Qahira /[-yadida (redac-
tada hacia 1939). Los que, como «Haya li-l-gayr» o «<Hulm s3‘a» tratan del sa-
crificio han de recordar a Jan al-Jallli (redactada hacia 1942). Los que traten
de celos, como «al-Hadayan», han de recordar a as-Sarab (redactada hacia
1944). Los que traten de la necesidad y la desigualdad, como «at-Tamany,
han de recordar a Bidaya wa nihdya (redactada hacia 1947) (17).

Pero me salgo del tema de esta resefia, que era destacar que Fann al-
gissa l-qasira finda Nayib MahfGz es una aportacion documental decisiva para
los estudios mahfucianos.

MARCELINO VILLEGAS

(15) Compérense las citas del cuento que Hasan al-Bandar hace en las pp. 30, 33-34 de su obra v las pp.
9, 18-20, 20-26 y 60-66, entre otras, de la ed. de Dar al-galam, Beirut 1977, 2.®, de la novela.

(16) Véase ar-Risgla, 214 (9-8-37}, pp. 1.312-1.315 y la novela pp. 82-86 y 90-102 de la ed. de Dar al-
galam, Beirut 1971.

(17) Tanto Fatima Zahra’ Muhammad Sa'td, ar-Ramziya fr adab Nayib Mahfiz (al-Mu’assasa !-°arabiya li-
d-dirasat wa-n-na¥r, Beirut 1981, p. 13) como Galf SukiT, al-Muntamr, Dirdsa ff adab Nayib Mahfaz (Beirut-
El Cairo 1987, 4.2, p. 452) indican 1940-1941 como fecha de redaccién de Jan al-Jalfli, cosa que
me parece improbable, dado que el desencadenante de la accidén son los bombardeos alemanes contra
El Cairo, a partir del verano de 1941. La fecha de redaccion de Biddya wa nihdya que dan (1942-43)
también me parece temprana.
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TEXTOS DOCUMENTALES TRADUCIDOS
del articulo de Abdel-Hakim EL GAFSI
pp. 193-194

«Q illustre, méme si votre présence est appelée a disparaitre vos oeuvres
bénéfiques sont 1a pour la rappeler a Tunis. Vous fltes la premiére a édifier
des medersas qui multiplierent les gratitudes a leurs batisseurs y passeérent
tant de générations qui vous prodiguérent maintes bonnes paroles».

(HH Abdul Wahab, Chahirat at Tunusiyya at, Tunis, Manar, 1966, p 105).

«Nos ancétres de Séville s’étaient attachés a la cause des almohades, et,
quand I'émir Abou-Zékéria, fils d’Abd-el-ouhad le hafside, gouverna Ilfrikia,
un de nos aieux maternels, nommé Ibn-el- Mohteceb, Iui fit cadeau d'une jeu-
ne esclave galicienne dont il fit sa concubine. Il eut d’elle plusieurs enfants
et elle recut, pour cette raison, le titre d’ommel khalaif». Ibn Khaldoun, Histoi-
re des berbéres et des dynasties musulmanes de I’ Afrique septentrionale. Trad.
De Slane, Alger, 1854, I, P. 379-380.

«...La mere d'Al Mustansir dénommée Atf avait ordonné la construction

de la mosquée At Tawfig et la médersa du méme nom». (Ibn-ax-Xamma, Al-
adilla, ed. Maamouri, Tunez, 1984, p. 63.).
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